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1 INTRODUCCION GENERAL

Si pudiéramos hacer un balance de la filosefigiglo XX, ahora que acaba de
terminar, tendriamos que decir que ha sido unadila reactiva a la del XIX, pero
escindida en varias direcciones, al menos en agaieprofundamente divergentes.
Globalmente todas las filosofias representan retgsi@ la profunda crisis cultural de la
Modernidad. Las filosofias de la sospecha, quaaeguraron en el XIX —con Marx,
Nietzsche y Freud— y se terminaron de perfilar duso de formular en el XX,
marcaran todas las corrientes filosoficas hastaméemporaneidad.

Por otra parte, las imponentes realizaciondagleiencias y técnicas contemporaneas
no podian dejar de representar, tanto en su fadeetaisis como en la de los logros, un
motivo basico para la reflexion filoséfica. La épraologia necesaria para pensar esa
ciencia represent6 un punto de partida decisiva laafilosofia contemporanea. Por eso,
en gran medida detras de muchas corrientes filtsHfiesde 1900 ha latido el deseo de
formular una epistemologia adecuada a la producciéntifica del siglo XX. Sobre
todo como respuesta a las corrientes psicologigtagpredominaban a finales del siglo
XIX con la irrupcion de los estudios de una psigédode matiz experimental. Toda la
corriente neopositivista y, en relacion con el llamada filosofia analitica esta en
relacion con esa teoria de la ciencia.

También esta intimamente conectada con eséepmlogia la fenomenologia, que
nace expresamente como una superacion del psisologiLa fenomenologia es, por
tanto, una corriente del pensamiento del siglo Y% nace como una respuesta a una
epistemologia que a su fundador le parecia insufieipara comprender el caracter del
sujeto que hace ciencia en cuanto tal sujeto.

Para poder transitar con cierta comodidadaféitosofia del siglo XX, tenemos que
contar, por tanto, con tres grandes continentesdilcos, entre los cuales se daran
influencias, mezclas y dialogos: las filosofias de sospecha, entre ellas
fundamentalmente el marxismo, la filosofia anaitida fenomenologia.

La fenomenologia se constituye formalmenteriacypios mismo del siglo y lo
atraviesa integramente hasta el final. Pero nmedilosofia que fuera definida en un
primer momento, de manera que estuviera ahi yaggarasimilada por quien quisiera.
Su definicién fue lenta, tortuosa, con multitud rdenificaciones en diversos campos;
escisiones, que desde la perspectiva de su fundagbcaban traiciones y abandonos;
mutaciones que podian dar lugar a filosofias mejadhs vy, tal vez, mas cercanas a
otros continentes. De hecho, la filosofia hermaoaujue ha sido dominante en los
altimos cuarenta afios es heredera de la fenomdaplpgro en una herencia que en
cierta manera y en algunos casos pretende aldj@taenente del punto de partida,
dejando en él todas las vituallas del viaje. Larteréutica ha pretendido muchas veces
tomar la fenomenologia sélo como un punto de padige criticar y superar, contra el
gue definirse y, por tanto, que abandonar. Porestpua veces, en esa definicion, o no
se ha llegado a ninguna parte o se ha entrada@mcmitinente filoséfico, por ejemplo,
en el de la sospecha, incluso en el de la no fil@sba filosofia llamada posmoderna ha
sido un fruto de esa actitud, en la actualidad &m aierta retirada. Pero lo mismo les



ocurre a otro tipo de filosofia de la sospecha, @opueden ser la filosofia
deconstructivista desarrollada por Derrida, quarm® de Husserl, para convirtirlo,
segun algunos de los intérpretes del filésofo ®tanen el modelo de todo aquello que
habria que superar.

Precisamente la indefinicién inicial de la derenologia, la lentitud con la que se
puso en marcha y, por tanto, la dificultad de sefislis contornos la ha convertido en
una filosofia aparentemente sencilla y al alcaneecdalquiera, pero en realidad
sumamente dificil, casi podriamos decir que impabét para el estudioso normal.

Este curso tiene el objetivo global de ofredealumno una introduccién general a la
fenomenologia de Edmund Husserl, que es el funddé@lanovimiento y a quien todos
se refieren. En él es donde realmente se concdagatificultades de comprensién que
después se han trasmitido a las filosofias quenhen como base. Estas dificultades han
llevado a que fuera de los expertos en fenomermleglso que de ella se hace sea
minimo o nulo o profundamente distorsionado. Eistecion es especialmente grave en
Espafia. El corte que en la filoséfica espafiola supa Guerra Civil convirtié a la
fenomenologia en una total desconocida. Y eso arpi#s que, aunque se crea lo
contrario, Espafia habia sido pionera fuera de Ateaman el conocimiento de la
fenomenologia, gracias a la importantisima lab@&gética de Ortega y Gasset a partir
de 1913.

Una pregunta que conviene plantear es la dgy®des la fenomenologia de Husserl
tan dificil, hasta el extremo de resultar practieata imposible hacerse con ella como
un instrumento de pensamiento filosofico, que setipresupuesto que nos induce
ofrecer este curso. ¢Es que la filosofia de Huseede puede estudiar a partir de la
lectura de alguno de sus libros basicos, sin qga@seesaria cualquier otra ayuda, como
ocurriria con la mayor parte de las filosofiasEfamente, ese es el problema: que no
podriamos sefalar ningun texto de Husserl queiefeeta suficiente garantia de que,
estudiandolo, ya su lector se ha iniciado en lamehtos rudimentarios de la
fenomenologia. Esta es una peculiaridad de ladfilasde Husserl que en pocas otras
ocurre.

Naturalmente que debemos justificar esto qe@mbs, porque es muy fuerte y de
ser asi, debera haber muy poderosas razones. VarseBalar algunas. Primero, la
fenomenologia se inicia, como hemos dicho, en 1849 el primer tomo de las
Investigaciones logicas, cuyo objetivo es una asfdn del psicologismo, refutaciéon
que es facil de entender; pero cuando se quiergroanla filosofia que de ello resulta
Husserl escribe un voluminoso texto, publicado 8011 en el que se analizan la
vivencias de un sujeto que parece ser el mismaospgecologico al que se referia en el
tomo primero y que alli fue rechazado como el sugi la ciencia. Para clarificar el
caracter de ese sujeto Husserl pone en marchaéggpero muy pronto, a partir de
1904, una operacion profundamente complicada, —eqnsta de al menos dos palabras
que suelen ser citadas como equivalentes o de swyonto, 0 unas veces una y otras
otra, para significar lo mismo, la epojé y redunciénomenolégica—, de la que el
publico tendra la primera noticia escrita en 198Ja segunda gran obra de Husserl,
las ldeas para una fenomenologia pura. Esta hdssmira canénica de Husserl, que se
ha tomado siempre como fundamental para inicianse éenomenologia, pero es, sin
embargo, una obra sumamente probleméatica. Constafeeto, de cuatro secciones,
cuya unidad no se termina de ver con claridad; p&se alla de ese problema, en esa
obra no se termina de comprender el verdaderodeenté la epojé y reduccion
fenomenoldgicas, que parecen ser las operaciorgsabapara poder entrar en la
fenomenologia y a cuya presentacion esta dedieaskction Il.



Pero aun hay otro punto muy importante: na@ s dificil entender el sentido
profundo de la epojé y reduccion fenomenolégicas gque, y es lo principal, no se
entiende muy bien como mediante la epojé y la @daoctal como Husserl las expone
en las Ideas para una fenomenologia pura, se geetmmpletar el programa iniciado
en 1900, o siquiera llevarlo a cabo.

Pero aun hay méas. En 1900 Husserl estableggagmama: la construccion de una
filosofia coherente con la refutacion del psicadogd, o que yo llamo la reconstruccion
del sujeto racional; en 1913 propone una filospig@a la que exige la epojé y la
reduccion, sin que se vea con plena claridad c@uumsple el programa de 1900; pues
bien, el desarrollo de la propia fenomenologiaresaoddo en la ultima obra que Husserl
escribié y que soélo publicé en vida parcialment® ckisis de las ciencias europeas, de
1936, parece dar un giro aparentemente en desaccendalgunos conceptos de 1913.
Esta situacion, alimentada por el hecho de lassasqaublicaciones de Husserl, llevé a
ver su obra de un modo muy calidoscopico, sin uhillegandose a hablar de que habia
tres Husserl bien distintos, el de 1900, el de }9&Bde La crisis de 1936.

Se comprendera en todo este pequefio o gramagjals la dificultad e incluso
imposibilidad de sefialar uno de los textos pubbsgobor Husserl como suficiente para
entender la fenomenologia. Porque aunque se leantrés textos hasta ahora
mencionados, si no se percibe su unidad de foredpusde hasta tener tres visiones
opuestas, sin unidad alguna, con lo que no nosrt@ceon la fenomenologia, sino con
perspectivas separadas unas de otras. En ellavkrsos conceptos pueden aparecer
desconectados entre si y sin que muestren contiibatguna al programa inicial.

Los manuales de Historia de la Filosofia, [mgeneral, tampoco os ayudarian
mucho. Si en su conjunto constituyen un sistematigfactorio para estudiar filosofia,
por lo que tienen de esclerotizacion de la filasafiva que se encuentra en los textos
filosoficos, en el caso de la fenomenologia laagitbn es mucho mas dramatica, porque
lo que suelen exponer es una sucesion de incoli@seyn@ veces incluso de sandeces
ininteligibles, que no sirven para nada, y queriwd que demuestran es que sus autores
no tienen ni la mas remota idea de aquello de gueata.

Bien es cierto que en gran medida todas egiasltades provienen de la forma en
qgue la fenomenologia fue expuesta al publico. $uddor, Husserl, que inicialmente
era matematico, tenia la costumbre de pensar Eswidy utilizando para ello un
sistema de taquigrafia. En vida, y desde que aéwianuevo movimiento filoséfico,
public6 no mas de cinco libros —de ellos han sidados ya tres, aunque el de 1936
sélo fue publicado parcialmente— y algunos artigulo que supone, en total y como
maximo, no mas de tres mil paginas. Pues bienggadb pdstumo, que esta en la
Universidad de Lovaina, consta de mas de 40.008shagjue van siendo publicadas
lentamente en la coleccion Husserliana, de la quéhan editado ya veintinueve
volimenes. En esas publicaciones pdstumas hemddopadviendo el paso y el
contexto de cada una de sus obras, la problemadicide sus conceptos, el
cumplimiento de su programa, etc, etc. De todasenaan hay que tener en cuenta que
los manuales por lo general han expuesto la fenologia como era vista desde los
textos publicados, que sélo son realmente compessidesde el contexto mas amplio
de la obra no publicada. Por eso, por lo genaevadjue se dice en los manuales no es
MAas que un conjunto de tépicos, muchos de ellogsoaso sentido.

Nuestro objetivo en este curso es ofrecerintraduccién a la fenomenologia de
Husserl que supere las dificultades que hemos idocionando y en la que se pone
como punto de partida fundamental el cumplimiengéd gtograma iniciado con la
refutacién del psicologismo y que es el que repredel titulo del curso. Para ello
combinaremos tres estrategias.



En la primera parte del curso, que abarcados primeros temas, trataremos de dar
una primera aproximacion, en el tema 1 sobre elegtm de la fenomenologia. Ahi nos
detendremos un poco a ver con mas detenimientoalenes de la dificultad de
comprender la fenomenologia. Luego, en los tressesiguientes, nos centraremos en
el desarrollo de la fenomenologia, que ahora podewyaoreconstruir con bastante
precision, una vez que conocemos textos de préawicge todos los afios y sobre la
multitud de temas que Husserl toc6 en su vida. Ey importante conocer ese
desarrollo, porque sélo desde él podemos compresidemtido que en cada momento
tienen los diversos conceptos y asi evitaremosnakyde los tdépicos mas inveterados
en el tratamiento de Husserl. Precisamente el lsbentendido de un modo
descarnado, es decir, alejado del tiempo y el lpgaziso en el que surgen, es lo que los
desactivo e imposibilitdé el entenderlos en la riélague tienen al programa para el que
nacié la fenomenologia. Uno de los topicos masiwoos, por ejemplo, es que sélo al
final de su vida, es decir, en el periodo de Lai€rse habia preocupado de cuestiones
histdrica, pues bien viendo su biografia se coastaé ese tema, la filosofia de Europa,
es propio del periodo inmediato después de la PairGean Guerra, que por tanto no
tiene nada que ver con los nazis, sino con el $ack la Modernidad que la Guerra
puso al descubierto. Los temas 5 y 6, para termégtat primera parte, con muy
importantes para empezar a ahacerse con los cosdaicos de la fenomenologia.

En la segunda parte profundizaremos en lanfienologia desde el estudio de su
modo de hacer filosofia, de un modo sisteméaticto ggede llamar la atencion, porque
se ha solido decir que la fenomenologia no esnsidtea, veremos sin embargo que,
aungue no esté escrita en un sistema, lo que yacemos nadie, esta surcada por un
profundo sistema conceptual y de desarrollo. Asitéonas 7 y 8 trataran de mostrar el
analisis de la estructura de la subjetividad quéeteomenologia ofrece; el tema 9
estudiara la relacion con la sociedad, lo que poars llamar, inicio a una
fenomenologia social. En el 10 estudiaremos lacagibn de la fenomenologia a la
ética, para en el tema 11 ver la filosofia de &dnia propia de la fenomenologia. Para
terminar, en el tema 12, ofreciendo una vision akdarrollo de la fenomenologia a
lolargo <del siglo. Nos centraremos especialment&spana, y csi diriamos ya desde
ahora, en la filosofia de Ortega y Zubiri como apaines espafolas a la
fenomenologia.

El objetivo global es que el alumno tenga oamprension de los conceptos mas
importantes o desde los elementos estructuralescopmponen la fenomenologia, de
manera que el alumno adquiera una vision globalodeemas fundamentales de la
investigacion fenomenoldgica. Naturalmente que odemos ser exhaustivos. Nuestra
oferta no es sino una seleccion de temas, perdh@o®s fijado en aquellos que, en
nuestra opinion, resultan imprescindibles para exgr la perspectiva global que es
necesario mantener, y recorriendo un amplisimootigpe

En la tercera parte ofreceremos al estudioso hibliografia amplia, tanto para el
curso como mas general, asi como enlaces a otios de Internet que se pueden
consultar



2 Introduccion, la fenomenologia, su contexto y
dificultad

2.1 La disolucion de la filosofia en teoria de la ¢ iencia durante
la segunda mitad del siglo XIX

De La fenomenologia de Husserl como utopia dezlangop. 29-35
El contexto de la filosofia husserliana

No es facil determinar cual es el contexto pert@em eficaz respecto a una
filosofia, desde el momento en que no todo lo ibduen un contexto es realmente
determinante o sélo influyente en el pensamiendmlivio que aqui mas que en ningun
otro terreno, nos movemos en el ambito de la indapidn. En todo caso hay que
distinguir un contexto amplio y uno restringido,epto que la incidencia de ambos es
desigual; el contexto amplio, el contexto socidpmli puede incidir segun los
momentos de modo distinto, pues mientras a veeas tina incidencia directa como,
por ejemplo, en el caso de la guerra, en otros meeuede pasar desapercibido al
incidir sélo indirectamente, mediante la creaciénud ambito de trabajo. Partiendo de
estos presupuestos, seria necesario considerax eidld de Husserl tres momentos
diferentes; en un primer momento, el del 1l Reislemania goza de una época de
cierta paz interna; el imperio aleman se sientarsege si mismo, hasta el punto de que
las preocupantes tensiones que se van acumulan&arepa fundamentalmente por
tres conceptos, no parecen alterar el &mbito satzahdn. Los problemas del rearme,
sobre todo naval, de cara a garantizar las posssiooioniales, que eran necesarias y
esenciales para el aprovisionamiento autonomo d&rias primas, es obvio que
mantienen o alimentan una tension politica ensedlversos paises. En segundo lugar,
tenemos la cuestién austrohdngara; la inestabilidativada por la desarmonia entre
los Estados existentes en Centroeuropa y los ctmg@tnico-nacionales que pugnaban
por un reconocimiento politico era creciente. Etestacondiciones el Imperio
austrohungaro dificilmente podia mantener una gisiadh, cuando solo el 33 % de la
poblacién de la Gran Austria era alemana. En kapdrte del Imperio, en Hungria, sélo
eran magiares (hangaros) el 54 %. En Bohemia, jpor@o, aproximadamente el 37 %
eran alemanes; en Moravia, de donde era Hussélls@ran el 27 %; el resto eran
checos. Tanto Austria como Hungria tenian impoegnmninorias de rumanos (en
Hungria), de croatas, eslovacos, etc. El problesregadiz6 obviamente con la anexion
por parte del Imperio austrohingaro de Bosnia &ittente Yugoslavia), cuya
poblacién era en un 100 % servocroata. Todas tgta®mnes aumentaron también con
la decadencia del Imperio otomano, que llevé gjlesras balcanicas, al intentar varios
paises expansionarse a costa de los espacios esidpeicho Imperio. En tercer lugar,
no se puede olvidar la tension social interna emrtst en los paises europeos, que
provenia de la creciente reorganizacion del moviti®brero y de los sindicatos, que
contaban con una ideologia capaz de comprendenabhamiento del sistema social y
de dar coherencia y sentido preciso a una luchandétativa. Estos tres aspectos
estaban haciendo subir la tension hasta limitésildiente asimilables. Sin embargo,
para los individuos de determinadas clases soaatks determinadas profesiones, por
lo menos en lo que concierne a su vida concrekas tansiones podian carecer de
repercusion. Por eso las etapas que Husserl pddalleny en Gotinga transcurrieron en
la tranquilidad interna deparada por unas condesoeconOmicas relativamente
satisfactorias.



El sentido del contexto sociopolitico fue totalneemtistinto a partir de la
explosion de la guerra de 1914, que en el casouwdsdid coincidid con la practica
disolucion del grupo de discipulos de Gotinga, debiambién a la incomprension
generalizada del concepto de reduccion. La guematpd en la familia Husserl, pues el
hijo mayor tuvo que ir al frente. Pero el sentidola guerra no se limitd a alterar las
condiciones concretas de vida. La guerra suponta,tado, la prueba mas patente del
fracaso de un proyecto de convivencia y el fracdsda cultura europea. La razén
humana aplicada al desarrollo tecnoldogico sélo &alsiervido para esa
"deshumanizacion” terrible, de la que hablaba Hugser aquellos afios. Pero la
impresion que los acontecimientos provocaron ensétusno provenia sélo de la
irracionalidad de la guerra; también su terminad®rparecio inexplicable, pues se
habia pasado de una situacion militarmente mas mosnequilibrada en 1918 a un
derrumbamiento total, sobre todo por causas deigaolinterna, de una politica que
seguramente un intelectual ajeno a la politica déaliimente podia entender. Husserl
habla de ("terrible desmoronamiento” (entsetzlich@usammenbruch). Los
acontecimientos posteriores son conocidos. En etande un auge generalizado del
fascismo, a caballo de unas crecientes dificultademomicas, la inestabilidad de la
republica de Weimar seria incapaz de detener o dmpe acceso al poder del
nacionalsocialismo, apoyado por la gran burguekimana (clan Hindenburg), que
terminaria prohibiendo los libros de Husserl, asha incluso que se le visitara en su
casa, en virtud de una ascendencia judia de l@lquesiquiera se debia sentir solidario,
pues era de familia protestante.

Pero el contexto de un pensador no solo es politictuso hemos visto que el
contexto politico puede no ser directamente efiehancidir s6lo mediatamente. En
concreto, el contexto sociopolitico aleman hastpukrra de 1914 no se puede decir que
influyera directa e inmediatamente en Husserl. Algay distinto ocurre con el que
podemos llamar contexto cultural en sus dos vedserta mentalidad de la época y los
productos culturales, que obviamente no son sintenmbzaciones mas 0 menos
directas de esa mentalidad. Pues bien, ¢ existesiaildad de citar algunos rasgos de la
mentalidad o del ambiente mental de la época daeBndel siglo XIX e incluso
principios del XX? Segun comenta Tatarkiewicz, faeadlogo polaco, hacia 1880 se
habia generalizado la actitud cientista positiyigize podriamos caracterizar por tres
rasgos fundamentales: primero por el culto a loshbe y a las ciencias que los
estudian; en segundo lugar, por el papel que #gmupér a la psicologia como ciencia,
pues se confia en que la psicologia ofrezca la tese&ca de las ciencias, que sea
ademds la teoria de cualquier praxis; y tercero,lpareciente negacion del papel y
sentido de la filosofia tradicional. La filosofiaelgkra limitarse a ser teoria y
metodologia de la ciencia, que es la Unica instat@drica que ofrece contenidos
cientificos.

Todas estas ideas seran decisivas, tal como irgimodo, en el nacimiento del
pensamiento de Husserl. Por otro lado, no pued¢sr de tener sus expresiones
literarias; la literatura propia del realismo y deturalismo pretende cefiirse a los
hechos, describiéndolos en toda su exhaustividad| eealismo la suma de los hechos
produce los acontecimientos. Este externalismostdip@mo, pues de eso se trata en el
realismo, estaba en perfecta consonancia con lasasuideas biolégicas sobre el
hombre: la raz6n humana no es sino un instrumeétoda la seleccion natural, la razén
no es sino un mecanismo mas de adaptacion a lealeata, un hecho mas seleccionado
en la lucha por la supervivencia. La razén no es gna prueba mas del realismo que
impregna la cultura: los realistas no querran werla realidad sino lo que es



estrictamente real. La razén es, por otro lado,capacidad humana que esta dando sus
frutos en esta segunda mitad del siglo xix en l&ap@on técnica. La maquina de vapor
aplicada al ferrocarrii 0 a la navegacion, el tedéy y el teléfono empiezan a
generalizarse también por entonces, en la seguitdd del siglo xix. Todo ello son
muestras de lo que la razén puede dar, cuandolisa apn rigurosidad a lo real, mas
alla de cualquier caduco subjetivismo y de la aarsicion de los factores personales y
simbdlicos, mas alla de cualquier recurso al yandividuo, al significado humano del
mundo. La realidad es lo que es por si misma. &r@hé imaginacion romantica de la
primera mitad del siglo, la observacién cientifsma el paradigma decisivo; frente al
yo individual pesara la colectividad. Lo Unico gueentan son los hechos, es decir, las
realidades susceptibles de una observacion caegtile un acuerdo universal.

René Huygue dice en su obra El arte y el hombrep&&ir de 1850 fue el
movimiento cientificista el que se apropié la kteera y el arte, con el realismo,
reforzado pronto como naturalismo, y el que intenti@nder su influencia a las ciencias
morales, la filosofia e incluso la religibn comsbvimiento positivista, que su fundador
Augusto Comte impuls6 hasta sus ambiciones masreattas. Puesto que la ciencia
creia tomar a su cargo en lo sucesivo el porvetat tle la humanidad y su progreso,
exigira a su vez que el arte se someta a sus ngtledobservacion objetiva y acepte su
ambicién de resolver el problema social planteamtdgs progresos mecanicos" (Tomo
[ll, pag. 344). Fruto de este afan realista pohleshos y datos objetivos sera también el
ensayo, en pintura, de limitarse a las sensacaéss cosas, en el impresionismo -que
irbnicamente contendra la superacion misma deisreat. La utilizacion del hierro en
las grandes estaciones o en grandes salas coraddetdra de la Biblioteca nacional de
Paris 0 en monumentos como la Torre Eiffel, se& impresionante prueba mas del
nuevo espiritu realista de finales del siglo xie ge impone con la contundencia de su
extraordinaria monumentalidad.

Este espiritu nuevo se estaba introduciendo cadanés en la vida ordinaria, a
medida que los productos manufacturados, los nugstsmas de comunicacion, las
nuevas técnicas, etc., alteraban las viejas cosagnB8in embargo, en la ultima década
se detecta ya un movimiento de reaccion, que,ugjarla dudas, sera decisivo para el
pensamiento de Husserl, pues terminard apuntaral@de Dice Tatarkiewicz que, a
partir de 1880, "la filosofia y la actitud genenal dejo en absoluto de ser cientificista,
nominalista, mnimalista; por el contrario, la itiggdntzia lo fue ain mas. Precisamente
en ese momento aparecio lo que se podria llam&idka del cientificismo: The
Grammar of Science, de Karl Pearson. En esta éddach y Avenarius publicaban sus
principales trabajos, que, en todo caso, formanepde ese espiritu que acabo de
caracterizar. Pero, por otro lado, se manifestahsvas corrientes”. Tres corrientes
renovadoras cita Tatarkiewicz; por un lado Poingab@hem muestran las limitaciones
de la ciencia y sobre todo el caracter relativamgvencional de los hechos y las leyes
cientificas; la ciencia no es algo absoluto, sine tiene sus convenciones, es decir, son
los cientificos quienes deciden o convienen en t@hoaracter cientifico de algo,
cuando una formulacion sobre hechos puede serdmyada ley, ete. La segunda
corriente renovadora proviene de la oposicién aqugesen Alemania al concepto de
unidad de la ciencia y, por lo tanto, el rechaza aocién de psicologia que se estaba
promocionando desde la psicologia psicofisiolégisauna psicologia que pensaba
poder deducir o construir el espiritu humano désslesensaciones psicofisiologicas, es
decir, desde abajo, oponia Dilthey otra psicologi@ debia partir desde arriba, es decir,
que ante todo tomaba en consideracion lo humane, rqu estd compuesto de
sensaciones sino de significados. En tercer lug@arecia en el horizonte la nueva
psicologia de Brentano, que parecia introducir uava elemento de analisis en la



psicologia, la intencionalidad. Frente a una carsicion en la cual el ser humano y lo
humano son reintegrados en la naturaleza, de @iydie se encarga la ciencia unitaria,
pero en una naturaleza previamente vaciada de nidatdhumano, surge una nueva
sensibilidad en la cual la ciencia empieza a apar@mmo una convencion humanay, lo
humano, a mostrar un caracter irreductible a Inttfieo natural.

2.2 El positivismo, realismo y naturalismo (psicologismo); El
historicismo.

REFLEXIONES CRONOLOGICAS SOBRE LA EPOCA EN QUE VIVI O
HUSSERL

por W. Tatarkiewicz

No deseo siquiera agradecer a mi queridagansu alocucion para no
emocionarme, lo que tendria tener malas conse@gemara comunicacion. Quiero
decir ante todo que tomo la palabra con un semimide molestia y de incertidumbre.
Tenia ciertamente la intencion de tomar parte erd&bates de Royamont pero no de
hacer una comunicacion en sentido propio de lebpal&’ es con cierto espanto que la
he visto inscripta en el programa.

Mis reflexiones cronoldgicas como las lemihdo, no conciernen en el fondo a
Husserl mismo, sino a la época en que él viviée Estema directo e inmediato de tales
reflexiones. Si pese a todo me permito presentadas$, es porque creo que podrian
servir de marco para un estudio de Husserl. Péooesstodo lo que puedo prometer a
mis auditores.

El problema que me he planteado es ést& gg lo que pasoé en filosofia en la
época en que Husserl vivia? ¢Quiénes fueron sutenoparaneos? No quisiera
limitarme a aquellos de sus contemporaneos o depmedecesores que ejercieron
influencia sobre su obra, ni siquiera a aquellos tyvieron ideas semejantes a las
suyas. También los que sostuvieron ideas completanaderentes o que, simplemente,
no se interesaron en las ideas de Husserl perengereron a su misma época, figuran
con el mismo titulo en mi trabajo.

Quisiera presentar, si fuera posible enasoreflexiones, la actitud general que
Husserl encontrd durante su vida, la evolucion sta actitud y las diversas corrientes
gue se oponian a él. Para saber lo que fue la @@kEsserl es necesario recordar las
fechas principales de su vida.

Husserl nacion en 1859. Hizo su doctoradomatematicas en 1882. En 1884
encontré a Brentano y asistié a sus cursos. En @88ienzd su carrera universitaria en
calidad de docente privado en Halle. Obtuvo sudcatde filosofia en Gotinga en 1900
y, el mismo afio, publicé las Logische Untersuchang®nde abandond las ideas que
habia sostenido hasta esa época.

En 1913 ya habia reunido a su alrededoniwmero suficiente de alumnos y
adherentes como para poder lanzar una revista:budhrfir Philosophie und
phanomenologische Forschung. Ya habia fundado wwek: la idea de la
fenomenologia se habia expandido entonces, sothoeeto Alemania, pero también en



otros paises. Y en esta misma época se operé mmsamiento de Husserl un nuevo
gran cambio doctrinal: se trata de su pasaje aligieo. Las Ideen zu einer reinen
Phanomenologie, que aparecieron en 1913, son tmoeso de ese cambio. En 1916
Husserl obtuvo la catedra de Friburgo, donde peeciarhasta su muerte ocurrida en
1938. Desde 1928 estaba en retiro.

Las fechas principales de su vida -fuerdadede su nacimiento, 1859, y muerte,
1938- son, creo, los aflos 1884 a 1887, en que &ncanBrentano y prepard sus
primeros libros; 1900, en que publicé las Logisthegersuchungen, y 1913, cuando
logrd constituir una escuela y publicar una revigta era su manifiesto.

Sabemos perfectamente que toda periodizat@dla historia es mas el producto
del arte que de la naturaleza, como lo dice elbcéladagio latino. Y sin embargo la
periodizacion de la historia es necesaria y esbf@msLos hechos se desarrollan de
manera continua, pero esta continuidad es desigonglpba cambios diversos. Entre
tales cambios hay algunos que son mas intensosofynpios y que constituyen
momentos decisivos en la evolucion. Se puede, lasmcse debe, aprovecharlos para
trazar un cuadro de la historia. Estos momentogat@s permiten fijar las fechas en
gue comienzan los nuevos periodos de la histotiaghe sean fechas aproximativas, y
hasta cierto. punto convencionales, son indispéesgiara que podamos tener una idea
neta del pasado. Ahora bien, yo creo que en el monde la filosofia moderna las
siguientes fechas constituyen momentos clave dehishoria moderna. Son -
aproximativas y mas o0 menos convencionales, repi®60, 1880, 1900, 1914.
Explicaré inmediatamente por qué he elegido estadsas como momentos clave. Estan
separadas entre si por intervalos de veinte afmgjue en suma no ha de asombrar,
pues veinte afios es aproximadamente la duracioundegeneracion. Si el periodo
1900-1914 es mas breve, ello se debe a que laagleeinterrumpid acortandolo; al
mismo tiempo la actividad filosofica fue particutente intensa en ese comienzo del
siglo veinte y contribuy6 a acelerar la evoluci@h pensamiento. Seguramente habréis
observado que las fechas citadas coinciden en amedida con las fechas que hemos
citado antes, las fechas de la vida del mismo HlusEsta coincidencia no es en
absoluto un azar. Por lo que se refiere a 1900 I/ X5 justamente Husserl quien
contribuy6 a darle importancia. Recordemos qud_tagsche Untersuchungen son de
1900, las Ideen y el Jahrbuch de 1913. Por lo anafres mas bien por azar que la
primera fecha, 1860, coincida casi con el nacinielet Husserl.

1. Comencemos por analizar esta primeraafet860. Preguntémonos cuales son
las razones para ver en ella un momento clave éekgmiento filoséfico, vy
comencemos por los hechos exteriores. Un hechaiaxtg sin embargo importante
para la historia del pensamiento, es sobre togmltdicacion de un. libro. Ahora bien,
en 1859 aparecio el libro de Darwin que ejercidaanfluencia sobre los espiritus
filosoficos. Esta fecha era una especie de prellli@fio siguiente aparecieron otros
tres libros importantes y precursores. Eran: efjiznma de la filosofia evolucionista de
Spencer, el libro de Kuno Fischer sobre Kant y $ic#isica de Fechner. Con el
evolucionismo Husserl tenia relativamente pocodgqsude contacto. Pero esta corriente
contribuyd, sin embargo, a la atmdsfera generdd @poca en que él estudié. En lo que
concierne a la filosofia de Kant, Husserl fue siesramtagonista. Pero para comprender
a un sabio es preciso conocer tanto a sus adwvEsaImo a sus amigos. Por lo que se
refiere a la tercera corriente, iniciada por Fechdesempefio en cierta época de la vida
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de Husserl un papel sumamente importante. Puesecdmer nacio la idea de que la
psicologia podria ser la ciencia ideal y que hefadados los problemas de la filosofia.

Lo que mas importa es saber cudl era llidaomun a estas tres corrientes. Pues
se trata, de tres corrientes: la corriente evohisia representada por Spencer, el
neokantismo representado por el libro de Kuno EisgHa tendencia a desprender de la
filosofia las ciencias especiales, representadalplisro de Fechner. Ahora bien, estas
tres corrientes tenian una actitud comun: eratitludcantimetafisica, positivista o, para
emplear la palabra inventada por Renouvier, latugtticientificista”. Yo propongo
llamarla actitud "minimalista”, y creo que es ummmwe tan bueno como otro. Esta
actitud es la que caracteriza los afios que vaa i&80. Fue tan fuerte que incluso el
kantismo, que en el fondo no era en absoluto uct&ida minimalista ni cientificista,
llegd a serlo en esta época, especialmente endgpiiatacion de Lange, quien, aun
siendo kantiano, era al mismo tiempo positivistanaotodos los hombres de este
periodo. Evidentemente esta actitud cientificistanimimalista no fue inventada en
1860. Comte y Mill la habian adoptado bastante piee@ntes. Por otra parte, no era la
Gnica actitud; habia todavia hegelianos. Pero cadae generalizaba mas. Se expandia
no solamente entre los filosofos mismos sino tambkig la intelligentzia, que en esta
época era también, podemos decirlo, cientificibéh.estado de cosas durd6 mas o0 menos
hasta 1880.

Para expresarnos de manera un poco masgreodemos decir que esta actitud
se caracteriza particularmente por tres rasgosigpa, por el culto de los hechos y de
las ciencias; segundo, por el papel especial adigba la psicologia como ciencia. Y en
tercer lugar, por la tendencia a negar la filosefiael sentido tradicional. En cuanto a
los problemas de la filosofia, en esta época sia eceaquellos que, por asi decirlo,
estaban al dia en esta época, creian- que suemableran, o bien insolubles, o bien
falsos problemas. Era la alternativa -insolubl@lsd- que se disputaban en esta época
los espiritus. F. A. Lange, quien como buen kanptiameia que la realidad es
incognoscible, termind, sin embargo, admitiendoidhaa fin de su vida que la
distincion misma entre realidad y fenomenos esrodyzto del espiritu -que no existe
una realidad distinta de los fenbmenos-, que, @samiencia, conocer tal realidad no
constituye un problema. Dicho de otro modo, el f[@woia del conocimiento en sentido
tradicional es un problema inexistente.

La juventud de Husserl transcurrié en estadsfera cientificista, nominalista,
psicologista. No hay que olvidar nunca esta cosmith. Esta atmosfera reinaba
todavia cuando Husserl hizo sus estudios en laetsidad. Y sus primeros trabajos,
trabajos de matematico-fildsofo: Philosophie deithinetik, Psychologische Studien
zur ele-mentaren Logik, son la expresion de est@sfera, verdaderos productos de
este periodo que duré desde 1860 hasta 1880.

2. Paso al segundo periodo de la vida desétl ¢Qué ocurrié en filosofia en
18807 ¢Qué nos da derecho a ver en esa fecha @nzonde un nuevo periodo?
Después de 1880, la filosofia y la actitud geneoadlejé en absoluto de ser cientificista,
nominalista, minimalista; por lo contrario la idigéntzia lo fue aun mas. Precisamente
en ese momento aparecio lo que se podria llam&@ildka del cientificismo: The
Grammar of Science, de Karl Pearson. En esta éddach y Avenarius publicaban sus
principales trabajos que, en todo caso, formanepde ese espiritu que acabo de
caracterizar. Pero, por otro lado, se manifestalo@vas corrientes. Y son ellas las que
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nos permiten distinguir, hacia 1880, un nuevo mdmeiave de la historia. Estas
corrientes son tres. La primera tuvo sus origenesFencia. Al demostrar la
contingencia de las leyes de la naturaleza, Bowthabia puesto de manifiesto serias
dificultades en la idea que los cientificistas aei&n de la ciencia. Lo que ellos creian
ser la certidumbre misma casi no lo era. Las nu@less de Boutroux eran de orden
ontolégico mas que epistemoldgico. Sin embargd)azaba el concepto de la ciencia
uniforme que era la base del cientificismo. Fuaughkgcerca por Poincaré y Duhem,
que atacaron fuertemente los conceptos cientdiste ley cientifica y de hecho
cientifico. La ciencia no solamente tiene sus ogeincias, como decia Boutroux, sino
que tiene también sus convenciones, como deciartdéiy sus seguidores. Hablando
en el lenguaje de M. Strasser, a quien pronto aiserftuego de la época en que se
glorificaba la grandeza del hecho, vino aquéllges se reconocié su miseria.

La segunda corriente, surgida después 8@, 40 de Alemania. Dilthey por una
parte, y Windelband y Rickert por la otra, habiasistido sobre el hecho de que las
ciencias humanas no pueden ni deben conformaesélad de ciencia forjada segun el
modelo de las ciencias de la naturaleza. La Eunlgiin die Geisteswissenschaften de
Dilthey, es de 1883, y los Praludien de Windelbatel,1884. El libro de Rickert Die
Grenzen der naturwissenschaftlichen Begriffsbildesgun poco posterior, de 1896.
También esta obra fustiga la concepcion cientibicdel saber, que exigia una Unica
vision, comun a todas las ciencias. Segun tal qam@e, toda ciencia digna de tal
nombre debia ser constituida de acuerdo con el lmdedas ciencias de la naturaleza.

La tercera y nueva corriente que dio urdevito golpe a las ideas del periodo
anterior, era diferente. Provenia de Brentano. Whsnque las otras dos que acabo de
mencionar, la de Boutroux y la de Dilthey y Wind®il, pueden ser consideradas como
un movimiento orientado en la misma direccion qupesgiodo precedente y referido
s6lo a detalles de las ideas recibidas, la Ultioraiente venia de afuera. Provenia de
otro orden de ideas. Procedia de una vision deldmynde la ciencia totalmente
inspirada por la concepcién aristotélica que, @aones bien conocidas, habia sido
descartada durante siglos. Las ideas de acto ioteic de evidencia, y también el
realismo inmediato de Brentano, eran revoluciosar@angque no fueran nuevos. Estas
nuevas ideas no suscitaron. ningun interés entreigr parte de los filosofos y de los
psicologos de entonces. Yo mismo he oido califider absolut anachronisch
(absolutamente anacronico) el libro de Brentanol@®b, hace mas o menos medio
siglo. Era mi primer semestre en un curso de Bvigstmann, un distinguido psicélogo
que, después de haber dado una bibliografia delpgia moderna, habia agregado,
concienzudamente, que para ser completo nombraraua libro completamente
anacronico: era el libro de Brentano, Psychologie \empirischen Standpunkte. Sin
embargo, antes de 1900, las ideas de Brentano temamn fervientes adeptos; su
alumno, mi compatriota Wardowski, publico en 188dlibro sobre el contenido y el
objeto de esas ideas. Y Husserl conocié a Brerdamoantes de esa época. Bajo su
influencia modificé sus ideas y durante los ultinadi®s del siglo escribié su gran libro,
qgue dedic6é a Brentano, y en el cual sobrevive girias de Brentano, aunque en una
forma muy modificarla y personal. Vemos asi que estgundo periodo, de 1880 a
1900, tiene muchos e importantes enlaces con adsHusserl.

3. Pasemos ahora al tercer periodo. Unmgi@rimeras razones que nos hacen

considerar a 1900 como el omienzo de un nuevogede la filosofia es la publicacion
de las Logische Untersuchungen, que tuvo lugamés@o afo. Pero hay también otras
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razones. A partir de 1900 se desencaden6é un mawimnegxtremadamente intenso en
filosofia, con un impulso extraordinario, que apanha verdadera cosecha de nuevas
ideas. Y éste se mantuvo al menos durante la @inrada del siglo XX. Recordemos
algunas fechas: en 1900 aparece el primer volurediasdLogische Untersuchungen;
Planck hace conocer la teoria de los quanta; Bergsoel apogeo de su éxito, llega a
ser profesor en el Colegio de Francia y en el misafim Freud publica la
Traumdeutung. 1901, el segundo volumen de las thgi¥Jntersuchungen 1902, La
science et I'hypothése, de Poincaré; Ueber Annahdemeinong; The Varieties of
Religious Experience, de James; Die Logik der relBkenntnis, de Cohen. He ahi los
titulos de las obras que aparecieron en 1902. 1883ipros de G. E. Moore, Schiller,
Dewey, el libro de Natorp sobre Platon. 1905, Gxitede la relatividad, de Einstein.
1906, la théorie physique, de Pierre Duhem. 19Gdlution créatrice, de Bergson, y
El pragmatisino, de James. 1908, Identité et Realg Meyerson. 1909, Materialismo y
Empiriocriticismo, de Lenin, libro que pronto serfauy leido. 1910, Principia
Mathematica, de Russell y Whitehead.

Es raro que en una sola década aparezctos t#iros de semejante importancia
historica y filosofica. Lo que caracteriza a esteigplo que comienza en 1900 es, ante
todo, una intensa actividad. Pero, en segundo ,lugda actividad esta plena de ideas
nuevas. Y, en tercer lugar, estas ideas son, albsnen parte, ideas positivas y
constructivas. La filosofia nueva no se limita @diica y a la negacién, como ocurria
entre 1880 y 1900. El lado critico y negativo ptega quizas en el pragmatismo, pero
no ciertamente en la filosofia de Bergson en |larf@nologia de Husserl. En cuarto
lugar, las tendencias positivas de la época soripted y variadas. Una filosofia
puramente analitica se desarrolla al lado de tdess§. La mas pura teoria al lado de la
Lebensphilosophie. La filosofia de la intuiciontmial empirismo radical; el pluralismo
y el convencionalismo filosoficos junto a la fildsoabsoluta. En esta variedad extrema
es necesario distinguir las corrientes principdtegron por lo menos cinco. Primero, el
pragmatismo -las cito en un orden que tiene razor@m®logicas-, que se gestd mas
temprano que las otras corrientes. En segundo, liggéifosofia de Bergson. En tercer
lugar, la filosofia analitica y realista de Moordogla la escuela britdnica. En cuarto
lugar, la escuela de Marburgo que en esta épocaseiaba algo muy distinto del
neokantismo de sus comienzos. Y en quinto lugafet@menologia de Husserl. Se
podria agregar también la escuela austriaca deokigily, sobre todo, en lo que
concierne al neotomismo, la escuela de Lovainas Ristgamente en la vispera del siglo
XX, en 1899, el cardenal Mercier daba término &wso de filosofia. En cambio los
éxitos de Croce se produjeron en fecha postesocanmo el advenimiento y la inmensa
expansion del leninismo.

Algunas de estas corrientes se iniciarontealidad, antes del siglo veinte. Pero
quien inaugura en cierto modo el siglo y el nueedquo filosofico es Husserl con el
primer volumen de Logische Untersuchungen. Masarda@slo enseguida, éste es el
segundo Husserl, el que habia roto con las tenaede su primera juventud. Sus ideas
nuevas fueron elaboradas durante el segundo pegisglhemos mencionado y fueron
el fruto y el fundamento del tercero, que corresigoal comienzo del siglo veinte. Sin
embargo en cronologia es necesario distinguirdagele nacimiento de una filosofia y
la de su expansion. Concebida en el siglo xix,dzaein 1900, la filosofia de Husserl
sb6lo se expandi6 mas tarde. Permitidme agregar agquiecuerdo personal. En
Marburgo, donde estudié hasta 1910, no se hablaivésj de Husserl ni de la
fenomenologia. Sélo el, 1910 oi por primera vemsmbre gracias a un alumno de
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Husserl llamado Leyendecker. Habia escrito unas tbastante interesante sobre la
fenomenologia de las ilusiones, pero luego se vahfiel a la filosofia y se dedico a
cuestiones de arte mas que de filosofia. Casi ncoescido por los fenomendlogos
actuales. No obstante, a €l le debo el conocimidetesta filosofia. Leyendecker venia
de Colonia y fue asi como conoci la existenciaadéldsofia de Husserl. Y cuando,
después de haber defendido nuestras tesis de adetomimos a Paris en 1911 para
continuar nuestros estudios, llevAbamos en nuesitdas ejemplares de las Logische
Untersuchungen que estudiamos entre los cursosedgs®@ y de Pierre Janet y las
sesiones de la Sociedad Francesa de Filosofia, euldes asistiamos asiduamente. Al
volver a Polonia escribi un ensayo sobre "Las tecids de la fenomenologia”, que fue
publicado en 1913 en una de las dos revistas fitasdque poseiamos en esa época. No
solamente tuve en cuenta las Logische Untersunemusgo también los primeros
escritos de Pfander, de Geiger y de von Hildebraddtcreo engafiarme al decir que
ese pequefo estudio, que hoy no tiene por cienginivalor, fue uno de los primeros
trabajos aparecidos sobre la fenomenologia y owemée el primero en lengua no
alemana. Pero fueron necesarios doce afos y etlaaar encuentro con un alumno de
Husserl para que yo tomase contacto con esa filndefa ya el afio 1913, el afio de la
fundacion del Jahrbuch. A partir de ese momentcéalo de Husserl y de la
fenomenologia no se hizo esperar. Mas, debo agaeg@mque en ello correspondid una
parte importante a Scheler. Pues él contribuy®taamo Husserl a aquellos primeros
triunfos de la fenomenologia. Posteriormente, epairs, la persona de Husserl es sobre
todo la que ha aparecido en primer plano, graciaspecial a mi amigo Ingarden.

4. Nos queda por considerar el cuarto pericCuando se pasa a los afos que
siguieron a la primera guerra mundial, se tieneanha razones para distinguir un nuevo
periodo de la filosofia. Su caracteristica es @seifleas nuevas se hacen raras en
filosofia, en tanto que las concernientes a lasc@s, sobre todo a las ciencias
proximas a la filosofia, se vuelven mas importarssel periodo en que se elaboran los
principios de la fisica, y en el campo de la psig obtienen sus éxitos mas grandes el
psicoanalisis, el conductismo, la Gestalttheorig. dste mismo periodo la escuela
sociologica de Durkheim esta en su apogeo. Endfilasla influencia del pragmatismo
y del bergsonismo parece disminuir; en cambio sema un. retorno inesperado del
cientificismo minimalista en el Wiener Kreis. LéoBofia de Husserl, por su parte, corre
tina suerte muy diferente a la filosofia de Bergg@nla de James. En vez de retroceder
gana terreno. Pero la filosofia de Husserl, conhesas, ha experimentado un cambio.
Este nuevo periodo de la filosofia es también ugvayeriodo para Husserl. No me
detendré aqui, pues evidentemente en los debatasedtro coloquio se considerara
este periodo y la evolucion de Husserl. Sélo grasigsistir en una cosa. Segun parece,
en el cambio operado en el espiritu de Husserl tanoho que ver su correspondencia
con Natorp. Este hecho, si se confirmara, seriemadamente curioso. La escuela de
Marburgo, que dejo de existir subitamente, desempefpero, su papel; antes de
expirar transmitio a algunos filosofos, entre eldoslusserl, su idealismo abstracto y
radical. En la misma época Nicolai Hartmann, amtidiscipulo de Marburgo, pasa al
realismo, no sin influencia de la fenomenologiaricsen hecho bastante raro en la
historia de las ideas este intercambio de infllencesta influencia del idealismo de
Marburgo en la fenomenologia, coincidente con [du@mcia del realismo de la
fenomenologia en un discipulo de la escuela de igob No quiero sin embargo
insistir en ello, pues quisiera consagrar el paempo que me queda a otra breve
reflexion historica.
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Una vez mas cabe sefialar aqui algunas dqudwa iluminar esta reflexion. El
problema es el siguiente. ¢Quiénes fueron los oEuUANeos mas eminentes de
Husserl? Es decir, ¢cudles fueron, en el fondoptl@s opciones filosoficas a las que
dio lugar la época en que él vivi6? RecordemosHyugserl nacio en 1859. Pues bien,
en este aflo nacian también otros cuatro filosofes desempefiaron un papel
importante: Bergson, Durkheim, Meyerson y DeweyedCrque no parece de interés
insistir en este sincronismo sorprendente, en esiacidencia cronolégica de los
creadores de la fenomenologia, del bergsonisméa deeva sociologia filosdfica, de
tino de los grandes representantes del pragmatysde Meyerson, del cual se puede
decir que llevdé a su culminacion el movimiento iaito por Boutroux y Poincare.
Aunque no exactamente en la misma fecha, si ennuna proxima nacieron los
kantianos, Natorp en 1854, Stammler y Vorlandeh@sren 1856. El relativista Ziehen
en 1858, el ficcionalista Vaihinger en 1852, Freard 1856, Poincaré en 1854, los
matematicos Planck y Klein ambos en 1858, el dierstia Pearson en 1857, el idealista
Royce en 1858. El cardenal Mercier naci6é un podesaren 1851. Croce, Lenin y los
grandes filosofos britanicos mas tarde. Casi tddssdiscipulos de Brentano eran
mayores que Husserl. Stumpf naciéo en 1848, Ehsergfiel 1850, Meinong en 1853,
mientras que Twardowski naci6 mucho mas tarde, 866 1ly Kraus en 1872.
Evidentemente seria injusto exagerar la importanden estas coincidencias
cronoldgicas, pero es bueno conocerlas y tenertseptes.

Antes de terminar permitidme resumir dostpsl que me parecen relativamente
los mas importantes. En primer lugar, cuatro pesddosoficos se sucedieron durante
la vida de Husserl. Primeramente, el periodo dieistia y psicologista de 1860 a 1880,
gue coincide con su juventud y hall6 expresiéon & @imeros escritos. Segundo, el
primer periodo critico y "brentaniano”, por asiidedle 1880 a 1900, y durante el cual
Husserl cambid sus anteriores opiniones. Terceussétl mismo, por sus nuevas ideas,
contribuyo a formar el periodo que durd desde 18G@a 1914 y del cual puede decirse
fue los grandes periodos de la historia de ladfias Finalmente, en cuarto lugar, el
periodo que sucedio a la primera guerra y que ércerpresion en las ultimas obras
de Husserl.

La segunda reflexidon que he tratado deepitas aqui es la que concierne a la
simultaneidad de opiniones diversas: entre losetoporaneos ilustres de Husserl
hemos visto hombres que sostuvieron ideas absautandiferentes de las suyas. Esta
gran diversidad de opiniones, contemporaneas dddas de Husserl, testimonia, sobre
todo, que la época en que él vivié fue de una mgsorprendente. Es por lo demas un
hecho confirmado a través de la experiencia filoadé histérica que en la misma época
en que nace una idea filosofica importante, nademulg&neamente otras ideas
filosdficas.

Evidentemente estas reflexiones no han bkiglthas para explicar la obra de
Husserl, para descubrir las causas y las fuentss €ilosofia. Pero quizas ellas puedan
ser de alguna utilidad para comprender esta filaspf yuxtaponiéndola a las otras
corrientes, a las otras opciones de la época, iageeen su justa medida.

FILOSOFIA NATURALISTA

De La filosofia como ciencia estricta, pp. 49-54
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El naturalismo es una consecuencia del utesoiento de la naturaleza
considerada como unidad del ser espacio-tempordgbicoe a leyes naturales exactas.
Con la realizacidn progresiva de esta idea endessivas ciencias de la naturaleza, que
acogen un gran numero de conocimientos estrictogteralismo se propaga cada vez
méas. De un modo muy analogo, el historicismo serdafd més tarde como una
consecuencia del descubrimiento de la historia yadéundacion de las sucesivas
ciencias del espiritu. Siguiendo los habitos derpretacion dominantes en cada uno, el
naturalista tiende a encararlo todo como. natusalezque se dedica a las ciencias del
espiritu tiende a encararlo como espiritu, comaaiéa histérica y, por consiguiente,
ambos tienden a falsear el sentido de aquello qymiade ser encarado a su modo. Asi,
el naturalista, para ocuparnos ahora sobre todé,dslo ve naturaleza y, ante todo,
naturaleza fisica. Todo lo que existe es fisicopmyo tal pertenece al complejo unitario
de la naturaleza fisica, o bien, aunque sea psigniz es Mas que una variante que
depende de lo fisico, a lo sumo un fendmeno corteotei paralelo secundario. Todo
ser es de naturaleza psicofisica, es decir, estfuimocamente determinado por una
legalidad rigida. A nuestro juicio no se hubieradificado nada esencial en esta
concepcion, si la naturaleza fisica en el sentigb mbsitivismo (ya sea de un
positivismo que se apoya en un Kant interpretadamenodo naturalista, o de un
positivismo que renueva y al mismo tiempo retoraaia modo consecuente con Hume)
se hubiese resuelto de un modo sensualista en emspde sensaciones: colores,
sonidos, presiones, etcétera, y, asimismo, la Hamzaturaleza psiquica se hubiera
resuelto también en complejos complementarios a® 'sensacion’ o de otras.

Lo que caracteriza a todas las formas delralismo extremo y consecuente, que
va desde el materialismo popular a las formas edsntes del monismo sensualista y
del energetismo, es, por un lado, la naturalizad&ta conciencia, inclusive la de todos
los datos intencionales inmanentes de la concigporael otro, la naturalizacién de las
ideas y, por consiguiente, de todo ideal y de tamtana absoluta.

Al final de cuentas, el naturalismo se supra si mismo sin advertirlo. Tomemos
como indice ejemplar de toda idealidad la l6gicantd. En ella, como se sabe, el
naturalismo interpreta los principios légico-foreml las llamadas leyes del
pensamiento, como leyes naturales del pensami&riootra partel demostramos
detalladamente que esto implica un contrasenti@ocquacteriza por excelencia a toda
teoria escéptica. También puede someterse a un@a gémejante la axiologia y la
doctrina practica naturalismo, inclusive la étigasimismo la propia praxis naturalista.
Pues es inevitable que los contrasentidos tedriposduzcan contrasentidos
(desacuerdos evidentes) en la conducta actualegyaedrica, axioldégica o ética. El
filésofo naturalista es, por asi decirlo y bien siderado, idealista y objetivista en su
procedimiento. Lo anima el deseo de presentar ifiathente (0 sea de modo
obligatorio para todo ser racional) lo que en toolases, es genuina verdad, belleza y
bondad auténticas; de hacer conocer el modo dendetelas de acuerdo a su esencia
universal, de alcanzarlas en los casos particul@e=e haber cumplido su meta por
medio de la ciencia de la naturaleza y de unadilasderivada de la ciencia de la
naturaleza; y, entusiasmado con esa idea, se eoasithestro y reformador practico en
lo que se refiere a la verdad, el bien, lo belleadeerdo a la ciencia de la naturaleza.
Pero no es mas que un idealista que anticipa grmtetfundamentar teorias que niegan
justamente lo que presupone en su actitud idealiataea construyendo teorias, ya sea
fundando y proclamando a la vez valores o normastipas como las mas bellas y
mejores. Por cierto, tiene sus presupuestos erethda en que se ocupa de teorias, en
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que presenta objetivamente valores como normasalkider y en que propone reglas
practicas de acuerdo a las cuales cada uno haederquobrar. El filosofo naturalista

ensefia, predica, moraliza, reforma2. Pero niegquid toda prédica, todo postulado
como tal, presupone de acuerdo a su significacg@o que no predica como los

antiguos escépticos, expressis verbis: la Unic&iposrazonable consiste en negar la
razon, tanto la razon tedrica como la axiologicaaypractica. Sin ninguna duda,

desecharia tal opinion. No le resulta evidenteoatrasentido; se le oculta en el hecho
mismo de naturalizar la razon.

Desde este punto de vista, el conflictaghedado materialmente resuelto, aun a
pesar de que la corriente del positivismo y degmatismo -que supera al positivismo
en su aspecto relativista- continla creciendo. éfdad que justamente por este hecho
se ve lo insignificante que es el peso efectivo lae argumentos extraidos de
consecuencias. Los prejuicios ciegan, y al queenmas que los hechos de experiencia
y no reconoce valor intrinseco sino a la ciencigpieica, no lo molestaran las
consecuencias absurdas que, en la experiencia msnpaieden ser demostradas como
contrarias a los hechos de la naturaleza. Las r@im&i como ‘escolasticas’. La
argumentacion que procede de las consecuenciagéerAdemas para aquellos que
aceptan la fuerza demostrativa, en una falsa csidciu Por el hecho de que el
naturalismo, que se proponia crear una filosofgad@ en la ciencia estricta, filosofia
que debia ser ella misma una ciencia estricta,zparestar en completo descrédito,
también su finalidad tedrica parece estar desdaadalahora, y tanto mas que también
en este sentido se ha desarrollado la tendenaapader considerar como estricta mas
que a una ciencia positiva, y como cientifica més g una filosofia fundada en una
semejante ciencia. No obstante, todo esto no esqguégrejuicio, y seria un error
capital querer desviarse por eso de la linea decignaia rigurosa. EI mérito del poder
del naturalismo en nuestro tiempo consiste justéenen la energia con que trata de
realizar, tanto en la teoria como en la practicpriecipio del rigor cientifico en toda la
esfera de la naturaleza y del espiritu; en la éaeopn que aspira a resolver
cientificamente a su juicio, los problemas filoso§ del ser y del valor con la 'exactitud
propia de las ciencias naturales'. Acaso en todaéacontemporanea no haya una idea
mas poderosa y cuyo avance sea mas irresistiblagleela ciencia. Nada podran trabar
su marcha triunfal. De hecho, en lo que se refieseis objetivos legitimos, lo abarca
todo. Pensandola en su perfeccion ideal, ella apatemo la raz6n misma, que ya no
puede admitir ninguna autoridad a su lado y pomeasuyo. Al dominio de la ciencia
estricta pertenecen por lo tanto, sin duda, todssideales tedricos, axiologicos y
practicos, que el naturalismo falsea al mismo tempe les asigna una significacion
empirica.

Sin embargo, las convicciones generalesifgign poco cuando no es posible
demostrarlas; las esperanzas orientadas hacia ignaiac tienen poca importancia
cuando no es posible distinguir las vias que coeacla realizacion de sus fines. Por
lo tanto, para que no permanezca impotente la ddeana filosofia como ciencia
estricta de los problemas indicados y de todogptoblemas esencialmente afines, es
preciso que no perdamos de vista la clara posailde su realizacion; es menester que,
aclarando los problemas y ahondando su verdadetalgese llegue a dar de un modo
plenamente inteligible con los métodos adecuadefios, impuestos por la esencia
misma de dichos problemas. Eso es lo que hay @lieae con lo cual se adquiere al
mismo tiempo una confianza viva y activa tantoaniéncia como en su principio real.
Desde ese punto de vista. la refutacion del nasumal a partir de sus consecuencias,
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por cierto muy util y hasta indispensable en otrasos, tiene muy poco valor para
nosotros; seria muy distinto si aplicaramos laceripositiva necesaria -por o mismo
una critica de principio-. a fundamentos, a métpda®sultados del naturalismo. En la
medida en que la critica distingue y aclara, enddida. en que nos obligan a perseguir
el verdadero sentido de los motivos filosoficose gun su mayoria estan tan vaga y
ambiguamente formulados como problemas, ella sestgprepara evocar las
representaciones de los fines y medios mejores graraover positivamente nuestro
plan. Con ese fin nos detenemos para examinar enésrda ese caracter debatido de la
filosofia que destacamos més arriba, es decirataralizacion de la conciencia. Las
relaciones mas profundas con las consecuenciaptiesseya sefaladas saltaran a la
vista en lo que sigue. Al mismo tiempo se hara agengible toda la amplitud en que se
entiende y con que ha de ser fundamentada nuesgmada objecion, que se refiere a la
naturalizacion de las ideas.

Es natural que nuestra critica no habrgedfierirse a las reflexiones méas bien
populares de los, investigadores cientificos queemdilosofia; nos ocupamos de la
filosofia culta que se presenta ,con un cariz reatm cientifico, en particular con un
meétodo y una disciplina por los que esta filosofige haber alcanzado definitivamente
la jerarquia de ciencia exacta. Esta tan segusede que desprecia toda otra manera
de filosofar. A su juicio, toda otra manera deddtar se comporta frente a la suya, que
es exacta y cientifica. como la confusa filosofidadnaturaleza del Renacimiento frente
a la juvenil mecanica exacta de Galileo, o la afj@ifrente a la quimica exacta de
Lavoisier. Cuando se inquiere sobre cual es ladfia exacta, aunque todavia poco
desarrollada, que corresponde a la mecéanica exaetajos indica la psicologia
psicofisica y, sobre todo, la psicologia experiraemue sin duda, ostenta -y nadie se lo
puede discutir- la jerarquia de ciencia estriclia &s, se dice, la psicologia cientifica
exacta buscada desde hace mucho tiempo y pordiizadas; gracias a ella, la l6gica,
la teoria del conocimiento, la estética, la étida pedagogia han adquirido por fin su
fundamento cientifico y estdn en vias de convertrsciencias experimentales. Se dice,
ademas, que la psicologia estricta es evidenteneéfitedamento de todas las ciencias
del espiritu y también de la metafisica. Se admjite en lo que se refiere a la
metafisica, ella no es el unico fundamento, pugstola ciencia fisica de la naturaleza
participa en el mismo grado en la fundamentaciéestia doctrina de la realidad, que es
la mas universal.

A esto oponemos las siguientes objeciopeamero, que hay que comprender,
como lo mostraria una breve consideracion, qusi@jogia en general, como ciencia
de hechos, es inadecuada para fundar esas diasifilioséficas que se ocupan de los
principios puros de toda normacion, o sea: la Bgiara, la axiologia y las practicas
puras. Podemos ahorramos una exposicion mas detadleidentemente nos llevaria de
nuevo a los contrasentidos escépticos ya discutileso en lo que se refiere a la
gnoseologia, que nosotros separamos de la légiea-pn el sentido de una mathesis
universalis pura (y que en cuanto tal nada tiereevgu con el conocimiento)-, se puede
decir mucho contra el fisicismo y el psicologismaogeoldgicos; es preciso sefalar
aqui algunos rasgos.

En virtud de su punto de partida, toda derde la naturaleza es ingenua. La
naturaleza que ella pretende estudiar existe smepiee. Se sobrentiende que las cosas
son, como cosas en reposo 0 en movimiento, queiaarab el espacio infinito, y como
cosas temporales en el tiempo infinito. Las penecds, las describimos en simples
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juicios de experiencia. La ciencia de la naturalsgapropone conocer de un modo
objetivamente valido y rigurosamente cientificosedatos evidentes. Ocurre o mismo
para la naturaleza, en el mas amplio de los sentidda palabra, el sentido psicofisico,
0 bien para las ciencias que la estudian, por dgngpsicologia. El orden psiquico no

es un mundo en si; estd dado como yo y como vigehali yo (en un sentido por lo

demas muy diferente), y como tal se presenta expariencia, ligado a ciertas cosas
fisicas llamadas cuerpos. También esto es un datiopevidente. Por lo tanto, la tarea
de la psicologia es estudiar cientificamente Iguyso en el complejo psicofisico de la
naturaleza en que. se da, determinarlo de un miggtivamente valido y descubrir las

leyes segun las que se forma y se transforma, .apa&ey desaparece. Toda
determinacion psicolégica es eo ipso psicofisisagexir, en el sentido mas alto de la
palabra (al que nos atenemos de ahora en adelalefiene siempre un sentido fisico
gue jamas abandona. Aun cuando la psicologia {eigtela experiencia- se propone
exclusivamente la determinacion de los puros acontentos de la conciencia y no de
los nexos psicofisicos en el sentido habitual y reagecho del término, esos

acontecimientos son pensados sin embargo comonperates a la naturaleza, es
decir, a conciencia de hombres y de animales pisgiende de un modo evidente que,
por su parte, estas conciencias estan ligadas @osudiumanos o animales. La
desconexion de la relacién con la naturaleza pgeveto psiquico del caracter de hecho
natural determinable objetiva y temporalmente, ema de su caracter de hecho
psicolégico. Por lo tanto, recordemos lo siguietdelo juicio psicoldgico contiene en

si, explicitamente o no, la posicion existencialadeaturaleza fisica.

Por lo tanto, resulta evidente la argun@ataque sigue: si hubiera argumentos
decisivos que probaran que la ciencia fisica detaraleza no puede ser filosofia en el
sentido especifico de la palabra, ni servir jamasalgun modo de fundamento a la
filosofia, ni adquirir un valor filoséfico para Idimes de la metafisica, sino sobre la base
de una filosofia anterior, todos estos argumentr$ars aplicables sin mas a la
psicologia.

Pero no faltan argumentos de esa indole.

HISTORICISMO Y FILOSOFIA DE LA COSMOVISION

De La filosofia como ciencia estricta, pp 85-89

El historicismo adopta su posicion en l&ms de los hechos de la vida
empirica del espiritu, y en la medida en que pasiusta vida como algo absoluto, sin
naturalizarla por eso (sobre todo porque el sergigpecifico de naturaleza es ajeno al
pensamiento historico y en todo caso no lo inflde un modo universalmente
determinante), resulta un relativismo muy afin sicplogismo naturalista y se enreda
en analogas dificultades escépticas. En este estddidb nos interesa lo peculiar del
escepticismo histérico, y trataremos de deteneingsoco en su peculiaridad.

Toda configuracion de espiritu -entendietalpalabra espiritu en su sentido
mas amplio posible, que abarque toda clase de disid@al, y en altimo lugar la del
individuo mismo, pero también cualquier configuéacicultural- tiene su estructura
interna, su tipologia, su maravillosa riqueza denfis exteriores e interiores, que se
desarrollan y se transforman en la corriente deida misma y, segun el tipo de
transformacion, hacen surgir diferencias estrutgarg tipicas. En el mundo exterior
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visible, la estructura y la tipologia de! devenngdnicos nos presentan analogias
exactas. No existe ninguna especie fija ni ningooastruccion de ellas basada en
elementos organicos fijos. Todo lo que. parece rijoes mas que una corriente del
desarrollo. Si por intuicion interna nos acostumima a la unidad de la vida del
espiritu, podemos rastrear las motivaciones quenseentran en su interior v. por
consiguiente, '‘comprender’ también su esencia gleshrrollo de las disposiciones
correlativas del espiritu en su dependencia denlosvos espirituales de unidad y
desarrollo. De este modo, todo lo historico se aointeligible'. 'explicable’, en su
caracter peculiar de 'ser', que es justamenteesgaritual’, unidad de los momentos
interiormente progresivos de un sentido y, poafdd, unidad de lo que se dispone y se
desarrolla inteligiblemente de acuerdo a motivaesonteriores. De este modo se puede
investigar también intuitivamente el arte, la nélig la moral, etc., y asimismo la.
concepcion del mundo afin a éstos expresada em &&ta cosmovision, cuando toma
las formas de la ciencia y pretende presentar alas un valor objetivo, de ordinario
suele llamarse metafisica o también filosofia. &@gue se refiere a tales filosofias, se
presenta la gran tarea de penetrar a fondo sucesaumorfoldgica y su tipologia, lo
mismo que sus conexiones de desarrollo y hacer reamder histéricamente, por medio
de una vivencia endopatica intensa, las motivasiaed espiritu que determinan su
esencia. Las obras de W. Dilthey, en particulatrathdo recién aparecido sobre los
tipos de concepcion del mundo, demuestran que hagshas cosas importantes y
realmente admirables que hacer en ese sentidol.

Naturalmente hasta aqui sélo se hablé dtorida, no de historicismo.
Comprendemos muy facilmente los motivos que llewv&h siguiendo algunas frases de
la exposicion de Dilthey. Leemos:

"Entre las razones que siempre vuelvertimer el escepticismo, una de las
mas eficaces es la anarquia de los sistemas fdos013). "Pero, mucho mas lejos que
las conclusiones esceépticas provenientes de lacosle las opiniones humanas van
las dudas que proceden del desarrollo progresivia @denciencia histéricas" (4) "La
teoria del desarrollo como teoria cientificonatwtalla de la evolucion intimamente
entrelazada con el conocimiento de la historiaddshrrollo de las configuraciones de la
cultura] esta necesariamente, vinculada al conecitnj de la relatividad de toda forma
de vida. Ante la mirada que abarca la tierra yptad pasado, desaparece la validez
absoluta de cualquier forma singular de interprétade la vida, de. la religion y de la
filosofia. Asi, la formacién de la conciencia, bigta destruye mas radicalmente que la
experiencia de la disputa, de los sistemas. lanci@en la validez general de cualquiera
de las filosofias que se propusieron expresar denodo forzoso la conexion, del,
mundo por medio de un complejo de conceptos” (6)2.

Evidentemente n o se puede dudar de laadedld hecho que expresa Dilthey
en estas lineas. Pero ahora se trata de sabeedé mer justificado lo que él dice
tomandolo con universalidad de principio. Por cetbsmovision y filosofia de la
cosmovision son configuraciones de cultura queaerdrriente del desarrollo humano
aparecen y desaparecen, por lo cual su contenigoiteésl estd motivado por
circunstancias histéricas dadas. Pero esto mismereld para las ciencias estrictas.
¢Acaso ellas carecen por eso de valor objetivo?hidtoricismo quiza daria una
respuesta afirmativa, alegando. el cambio de lasages cientificas, pues lo que hoy
tiene valor de teoria demostrada, mafiana quedaideda nada; y mientras unos hablan
de leyes seguras, otros las califican de meragdssoy otros de vagas ocurrencias. Y
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asi sucesivamente. Acaso, por esa circunstanergefa la constante transformacién de
las opiniones cientificas, ¢tendriamos realmentierecho de calificar a las ciencias no
sblo de configuraciones de cultura, sino de unislaolgjetivas de validez? Se ve
facilmente que el historicismo llevado a sus uUlsnsansecuencias conduce al extremo
subjetivismo escéptico. Las ideas de verdad, déatede ciencia, como todas las ideas,
en este caso perderian. su validez absoluta. Beeiuna idea es valida significaria que
es una formacién factica del espiritu que debecsrsiderada como valida y, por ese
valor factico, determina la validez del pensamieito existe entonces validez absoluta
o validez, en si', que es lo que es aun cuande teadealice, ni jamas realizara ninguna
humanidad histérica. Por consiguiente. no existinfeguna validez, ni siquiera para el
principio de contradiccién ni para toda la l6giaagpesar de estar en plena vigencia en
nuestros tiempos. Quiza acabariamos transformaosloptincipios logicos de no-
contradiccion en sus contrarios. Y, avanzando nias tdas las proposiciones que
acabamos de enunciar y hasta las posibilidades cqusideramos y empleamos
constantemente como vélidas, no tendrian en sunéngalidez. Y asi sucesivamente.
No hace falta seguir mas y repetir consideracigueshan sido hechas en otro lugar3.
Bastara lo dicho para que nos sea concedido quegrandes que sean las dificultades
halladas para aclarar la relacion entre validegefite y validez objetiva, entre ciencia
como manifestacion cultural y ciencia como sisteladeoria valida- sean reconocidas
la diferencia y la oposicion. Pero si admitimosikencia como idea valida, ¢qué razon
tendriamos para no aceptar al menos como posiblegjantes diferencias entre lo
histéricamente valido y lo verdaderamente validaependientemente de que podamos
comprenderlo o no 'de acuerdo a la critica dezdér’& La historia, ciencia empirica del
espiritu en general, es incapaz de decidir porpsogios medios, en un sentido o en
otro, si es necesario distinguir entre la religidmo forma particular de la cultura y la
religibn como idea, es decir, como religion validahay que distinguir entre el arte
como forma de cultura y el arte valido, entre ekdko histérico y el derecho valido: y
finalmente si hay que distinguir entre la filoso&ia sentido historico y la filosofia
vélida; si existe 0 no entre unos y otros la rélaantre la idea, en el sentido platonico
de la palabra, y la forma turbia de su aparicidnla$ configuraciones del espiritu
pueden en verdad ser consideradas y juzgadas adsdento de vista de tales
oposiciones de validez, entonces la decision ¢iemtsobre la validez misma y sobre
sus principios normativos ideales todo menos asul#ola ciencia empirica. El
matematico tampoco se volvera hacia la historia pacabar informes sobre la verdad
de las teorias matematicas; no se le ocurrirdioglac el desarrollo histérico de las
representaciones y de los; juicios matematicosl@auestion de su verdad. ¢ Por qué
entonces tendra que decidir el historiador sobreetdad de los sistemas filoséficos
dados y menos aun sobre la posibilidad en genertaha ciencia filosofica valida en si?
¢, Qué podria aportar él a la idea de tina verddiesafia que hiciera vacilar al fil6sofo
en su confianza en la idea? El que niega un sistateminado esta obligado a dar
argumentos lo mismo que el que niega la posibilidadtodo sistema filoséfico en
general. Los hechos histéricos del desarrollo ytamlos mas generales sobre el modo
de desarrollo de sistemas en general pueden eonstirones, y muy buenas; pero las
razones histéricas no puede acarrear por ellasasismds que consecuencias historicas.
Desear o demostrar o refutar ideas sobre la badeecl®os es absurdo, ex pumice
aguam, como dice la cita de Kant4.

2.3 LOS PROBLEMAS DE UNA LECTURA DE HUSSERL
De La fenomenologia de Husserl como utopia dezlanigop. 7-10
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La fenomenologia es, sin lugar a dudas, undoslenovimientos filoséficos mas
decisivos del siglo xx; es también, sin embargm de los mas dificiles de entender;
hasta el punto de que el fundador mismo del mowitaig su principal representante,
Edmund Husserl, tuvo plena conciencia de esa ttdidudesde los afios en que empezo
a exponer conceptos sustantivos de la fenomenolbgéa el fin de su vida.
Normalmente Husserl se esforzaba por presentalosoffa a los demas porque, segun
creia, no le habian entendido; sin embargo, sotieminar esforzdndose por
clarificarsela a si mismo.

En efecto, la lectura de Husserl resulta habitente decepcionante; cuando uno cree
saber algo sobre la fenomenologia, lo mas freclentpie sepa muy poco; o que lo que
sabe sea contraproducente de cara a un eventgabpooincluso suele darse el caso de
que uno piense que esta en el buen camino porr se@rtaciones expresas de Husserl,
y estar en realidad profundamente desorientado.a&/egfalar algunos de los motivos
fundamentales de esta situacion. Husserl publicande su vida relativamente poco y
ademas lo que publicé no era resultado de un péamente proyectado y llevado a
cabo de un modo progresivo, sino que ordinariamsnteataba de textos redactados en
muy poco tiempo con ayuda de manuscritos anterpers los que generalmente solia
tocar problemas especificos, El trabajo filosofdm® Husserl, sin embargo, produjo
miles y miles de paginas (més de 45.000), y deostienido lo publicado durante la
vida del filosofo apenas ofrece atisbos. En segundar, la relacion de las obras
publicadas con el conjunto de esa producciéon ndegade ser problematica, pues tales
obras pueden exponer un enfoque muy parcial defgrcconjunto e incluso puede
utilizar Husserl en ellas conceptos o metaforasmpupasan de ser artilugios para llevar
al lector por otros derroteros, y cuyo valor elgiooHusserl relativizaba en su reflexion
personal inédita. En tercer lugar, es preciso n@at nunca que en la fenomenologia
toma cuerpo y se consuma una ruptura con la filasaiterior, iniciandose en ella un
nuevo modo de ver la realidad; pero ese pensammemeo se inicia y es presentado a
partir de problemas viejos, arropandose tambiércateptos viejos de la tradicion
filosofica, con lo que no es de extrafiar que fuenatinterpretados, al ser entendidos
desde los significados que tenian en la historia fieosofia.

De los tres motivos sefialados el primero alfectd gran publico, pero no a quienes
trabajaban en la cercania de Husserl, como erasel de sus sucesivos ayudantes de
catedra, Edith Stein, Ludwig Landgrebe y Eugen Figpkeventualmente incluso
Heidegger, todos los cuales tuvieron acceso a laande inéditos de Husserl,
obviamente ese motivo no afectaba al propio Husgad tenia un buen conocimiento
de los resultados de su trabajo. Los otros dosvomtsin embargo, afectaban también
al propio Husserl, que era capaz de dedicar pagyngmginas a los artilugios
metodoldgicos, como si fueran lo decisivo; questigien los problemas viejos y en una
terminologia vieja sin ser capaz ni de presentabsa en una ‘unidad sistematica’, ni de
ofrecer de sus conceptos basicos una definicidtigarecabalmente porque en ellos se
anuncia algo nuevo en un lenguaje quiza viejo. &sda razén de que todos esos
conceptos estén necesariamente en cierta penudgrapdo que opera con ellos, sin
terminar de exponerlos a la luz de las palabrasle oconvertirlos en conceptos
claramente definidos.

Pero aun hay mas; la propia filosofia de Huigsarece implicar la dificultad —e
incluso, la imposibilidad— de comprenderla en elgleaje ordinario y en la vida pre-
fenomenoldgica; con lo que a las dificultades amtes se afiade una que, por lo menos
desde una perspectiva teérica, parece ser esemidenomenologia consiste en
entender y hablar de la realidad desde la expeésietecla realidad, a diferencia de lo
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gue ocurre en la experiencia ordinaria, en la galgdamos o creemos hablar de la
realidad desde la realidad misma. La fenomenoliogdica, pues, necesariamente una
ruptura con la vida ordinaria —en terminologia @acy técnica se dice que la
fenomenologia implica el abandono o ruptura dadatud natural'—1. Pues bien, desde
la actitud natural no se puede entender la acfegndmenologica. Husserl llevo este
convencimiento hasta extremos so6lo comprensiblededdentro de la fenomenologia.

Todo esto no tiene el objetivo de desanimaleetor, sino todo lo contrario. Me
gustaria, por un lado, excitar su curiosidad y, pto, motivar la prudencia. La
fenomenologia es una filosofia dificil, que séla@apta —si alguna vez se consigue— a
través de muchos rodeos; pero a la vez es pregeseldector mantenga, tanto respecto
a los escritos fenomenoldgicos como respecto a llagugue tratan sobre la
fenomenologia, una actitud de distanciamiento,ed#tivismo, pues seria conveniente
no olvidar que eso mismo visto desde una persgedistinta ofrecerd un aspecto
distinto. Todo depende -y esto es ya fenomenolalgida perspectiva, de la experiencia
que de ello tengamos.

2.3.1 LOS_ MOTIVOS PRINCIPALES DE ESA DIFICULTAD:
De La fenomenologia de Husserl como utopia dezlangop. 10-13

Vamos a considerar un ejemplo que nos ha dér sgsra comprender lo que
acabamos de decir, asi como para indicar el caoueoseguiremos. Represéntese el
lector el conocimiento que tiene de una ciudad elestro perspectivas distintas: 1)
desde dentro de la ciudad; 2) a unos kildbmetroslistancia, por ejemplo, al ver la
ciudad cuando nos vamos acercando a ella, comonjarnto abigarrado de casas en el
horizonte, sin otro orden que el puramente lineapifiadas a la falda de un monte; 3)
desde una altura, por ejemplo, desde un avion;en4)n plano. La perspectiva en cada
uno de los casos es muy distinta y al cambiar tapeetiva correlativamente -y esta
palabra es decisiva en la fenomenologia- cambibi@ama ciudad, pues nada se parece
el plano de la ciudad a las calles reales; posusk parecer la vista aérea a lo que veo
desde dentro de la ciudad; pueden, sin embargonaeerse las semejanzas entre el
plano y la vista aérea, pues ciertas lineas dista aérea apareceran en el plano. Ahora
bien, seria inutil buscar en la vista aérea cietttialles o pretender detenerse en ellos;
sin embargo, aparece la estructura espacial dadadt: jLa distancia es necesaria para
que aparezca la estructura! Evidentemente, alratsjadejamos de tener acceso a
ciertos aspectos concretos, pragmaticos... Eluestte, por ejemplo, ha desaparecido.
Los intereses y los valores en unas y otras pdrgpasson distintos.

Dos consecuencias vamos a sacar de este ejeqyd#oes mucho mas que una
metafora. En primer lugar ilustra lo que antes fahal en la fenomenologia todo
depende de la perspectiva en que nos situemosadadiggo desde la actitud natural
puede no valer en la fenomenoldgica o tener undsedistinto; mas en la medida en
qgue en la propia fenomenologia hay varios nivelegerspectivas, es decir, varias
actitudes -que todo es lo mismo-, lo que se hadaodecir en un nivel, perspectiva o
actitud, puede ser diferente en otra. Esto es umipio basico en una lectura de
Husserl, que con demasiada frecuencia suele sedadty, provocando muchos
malentendidos. Una correcta interpretacion exigerten cuenta el nivel en el que se
sitla una afirmacion.

Lo mismo vale para este escrito de introduceidam fenomenologia, pues también él
es relativo a una perspectiva y a un interés ctmcaesaber, el de trasmitir al lector una
especie de estructura de la fenomenologia que merdisle de guia en las lecturas que
haga o deba hacer de textos de fenomenologiald®pea esa especie de estructura es
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preciso, en primer lugar, que Husserl, que la feammiogia estén relativamente
distantes; que su obra aparezca ya como un todw ooa totalidad, en la cual incluso
el tiempo de aparicion de las diversas obras quadanto diluido. En segundo lugar,
es necesario que seamos capaces de descubrir esdedas lineas significativas, es
decir, aquellas lineas que unen los diversos el@s@e la estructura.

Pero ese interés determina un primer nivelsie gabajo: la mejor forma de hacer
accesible la fenomenologia de Husserl seria laijdesd en la estructura de la
fenomenologia y en sus lineas significativas. Payn este interés o desde esa
perspectiva2 no se indica ninguna preferencia seblieea significativa que deberia a
optarse; por eso a ese interés hemos de sumarkstrefecto, en la fenomenologia
como en cualquier filosofia -0 sistema cultural-dgmos distinguir relaciones
significativas internas que mantienen entre sidigersos elementos de esa estructura.
Si digo, por ejemplo, que la nocion de 'esencialacabra de Husserl sélo debe ser
correctamente entendida desde el concepto de itoon®t’' y de 'ontologia regional’,
quiero indicar que esos conceptos mantienen um&idel estructural o significativa.
Pero existen otras lineas significativas que unea estructura o un sistema a un
conjunto mas amplio, que puede incluso ser coresildeexterno al anterior. Pues bien,
la conexion del sistema filosofico en cuestion idguenomenologia de Husserl- con
ese otro conjunto mas amplio, por ejemplo, el siateultural y politico en el que
Husserl vivio, pone de relieve ciertas lineas $icgtivas que solo aparecen si uno se
fija explicitamente en tal conexion. Ahora bien,renopinion es decisivo adoptar esa
perspectiva a la hora de trasmitir una filosofigegla ensefianza filoséfica no sélo debe
ensefiar a pensar en torno a ciertos problemas geptws, sino que a la vez y
fundamentalmente debe ensefiar como pensaron algomimes eminentes sobre unos
problemas que la sociedad de su tiempo tenia pldoge sobre todo si tales problemas
siguen siendo algunos de los nuestros o inclusajles estan también a la base de
nuestro propio momento historico. La lectura dedddsdesde este interés y perspectiva
hace aparecer ciertas lineas significativas quetiemodo no se harian visibles. Asi
vemos la estructura relacionada con otro conjuntel@ue aparecen modos de pensar,
formas politicas e incluso acontecimientos tragitales como la primera guerra
mundial y el acceso al poder del partido nazi; tddocual da sentido a unas
formulaciones que sin tales acontecimientos y madosensar quedan desprovistas del
humus de donde toman su pleno significado.

Sin embargo, tampoco se debe olvidar que es® ple partida también es un punto
de partida «situado», es decir, es una perspegtieada una vision determinada, una
«interpretacion» de la fenomenologia, que tal vezagdarezca desde otra perspectiva,
del mismo modo que la visién aérea de la ciudadpirece cuando aterrizamos en el
aeropuerto.

Pero quisiera salir al paso de una dificultae¢ ge me podria plantear desde una
perspectiva 0 postura ingenua. Comentando esteuld#d nos vamos introduciendo
poco a poco en el estilo de la filosofia fenomegickd. Al hablar de interpretacion
desde una perspectiva o interés, no se debe supoeeexisten unos ‘hechos', la
fenomenologia, que admiten después una u otrgietacion. La fenomenologia es la
lectura que de ella hacemos -y la que hizo o péhsserl-, del mismo modo que la
ciudad es: ¢cudl?, ¢la aérea?, ¢la vista desdeegtodas? Efectivamente, todas. La
fenomenologia de Husserl es el conjunto de loosede Husserl leidos por todos los
posibles lectores; por lo que es una idea infinitaa realidad siempre abierta.
Obviamente con esa idea no conseguimos nada, puesalizacion es inviable; solo
sirve como una idea reguladora, es decir, unaqdeanantiene mi interpretacion real y
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efectiva como una posible, a saber, como la adagiadmi durante estos afios, que por
supuesto es a mi entender la que mejor se ajuldapeetension mas insistente de
Husserl y, por otro lado, la que, también en mnmwi, mas puede servir a o que yo
creo gque son los intereses filosoéficos.3

2.3.2 ESCASEZ DE PUBLICACIONES EN VIDA DE HUSSERL.
2.3.3 RELACION DE LO PUBLICADO A LO INMEDIATO

2.3.4 LAS PERSPECTIVAS EN LA LECTURA DE HUSSERL: LA
PERSPECTIVA ESTRUCTURAL Y LA PERSPECTUIVA
FUNCIONAL

EL SENTIDO DE LA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL

De La fenomenologia como teoria de una racionalidad ertt)
pp. 17-23

La fenomenologia es uno de los movimientos filassficon influencia del siglo
XX al que se adscriben algunos de los filésofos mpgesentativos de este siglo y que
ademas ha generado algunas de las corrientes dmanpiento mas recientes. Del
fundador de la fenomenologia, Edmund Husserl, dickega y Gasset que es el
«fildsofo que, sin comparacion posible con nade efercido mayor influencia en las
investigaciones filosoéficas de todo el mundo dwdatque va de siglo». En una obra
recientemente publicada del desaparecido Luis MaSantos se califica la
fenomenologia como «La filosofia secreta de nué&nopo» 0 como «un pensamiento
que es el nucleo de la filosofia de nuestro tiempo»estas paginas nos vamos a centrar
en la filosofia del fundador de la fenomenologiBMEJND HUSSERL (1859-1938),
de quien depende todo el sentido de este tipicoimento del siglo XX y cuya
filosofia, por otro lado, es tan complicada questudio suele representar un obstaculo
insalvable para la mayoria de los estudiantesnpattecir también para la mayoria de
los profesores. Para mejor comprender esta filasebly a dividir este estudio es cinco
apartados. En el primero, que debe actuar a modatrdeluccion, expondré lo que yo
considero el sentido global de la fenomenologiaénliana. En el segundo expondré en
una rapida vision las tres etapas que constitugevida y obra de Husserl y que se
corresponden con lo que podemos llamar las etagpda dida pero aplicadas en este
caso a la fenomenologia misma, de la que expomdréada uno de los apartados
siguientes, el nacimiento (n. 3), la maduracior{ny la aplicacion o desarrollo (n. 5)

1.- Introduccion: el sentido global de la fenomenologigrimera vision

A lo largo de la segunda mitad del siglo XIX &g aduefiando de las capas
intelectuales de la sociedad una forma de penasa, lp cual sélo los hechos reales y
concretos o localizables en el espacio y en elgeetanian vigencia, validez, en general
realidad. Estos hechos eran los que podian estadiarencias, que tenian como mision
explicarlos desde las causas que los produciaa,gsampoder prever lo que iba a pasar,
Si se era capaz de poner una causa. Esa formandarpge aduefié también de la
literatura, hasta el punto de que inspiré el mogmto llamado realismo y llevado un
poco a sus extremos, naturalismo. En él se trateftigar lo que la realidad es en si
misma, como resultado de una serie de aconteciosiaqie se desarrollan con una
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necesidad propia, que nada ni nadie podria cantd&@r.una novela sumamente inte-
resante y ademas ejemplo vivo de esto, aunqudectiarsu autor le lleve a probar la
tesis basica de esa forma de pensar mostrandm quatrario es imposible; me refiero
a Madamme Bovary de Flaubert, donde el autor maektr imposibilidad del
romanticismo de una mujer que quiso convertir alidad sus suefios sin atenerse a lo
que es la realidad. La tozudez y contundencia dedidad econdmica la aniquild
primero a ella y después a su marido. De un modwomartistico, quizas por ser la
prueba mas directa, nos ocurre con las novelasotie gor ejemplo, Nana, donde lo
gue sucede es una suma de hechos y acontecimppreéose encadenan causalmente
unos detras de los otros, dando su suma como adsulh realidad, en este caso, la
realidad social y humana. Pero se me preguntargugréa hablar de la fenomenologia?
Entonces, ¢a qué viene este preambulo aparentetagraéejado? Pues bien, es que la
fenomenologia, que surge justo en el cambio de,sigll. cuando fenece el siglo XIX y
se alumbra el XX, es una filosofia que trata detrapda inconsistencia o incluso
hipocresia de esa forma de pensar. Pues lo qeadanEnologia va a tratar de mostrar
ante todo es que los hechos no son realidadesendemtes de nosotros, porque en el
caso de los hechos sociales, las realidades humaeadas econémicas, como en el
caso de Madamme Bovary, no son realidades indegraiedi de los hombres, sino
PRODUCTOS DE LOS HOMBRES, por lo que, por supuepteeden ser de otro
modo. La ejecucion de los pagarés que irremediaitnlevan a la ruina la vida de
Emma Bovary no es un hecho que exista por absofa@sidad, es por el contrario algo
que ocurre porque unos seres humanos asi lo hatiddeao es un hecho por tanto
independiente. La fenomenologia va a pensar gsctsa todos los hechos, porque no
hay hechos independientes de algun sujeto o peparasel cual tengan su realidad de
hechos. Esta afirmacién, posiblemente enigmatigaiatipio, veremos que constituye
el principio mismo de la fenomenologia, que sol@ sma filosofia que tratard de sacar
todas las consecuencias de esa constatacion.

2.- Las etapas de la fenomenologia de Husserl

Bien es cierto que el fundador de la fenomeagialano llegé inmediatamente a
perfilar su filosofia desde el principio; ningurni@dgofia lo logra de entrada. Pero en la
fenomenologia de Husserl la diferencia entre mamifestaciones(es decir, sus
publicaciones, y los conceptos aparentes, es dagirellos conceptos que mas la
definen y que suelen ser utilizados para presengrllos manuales de filosofia)loy
gue como filosofia global significas tan grande que generalmente es dificil de rcapta
incluso para reputados pensadores, por no ded@rlpaprofesores de filosofia; por eso
es de entrada una de las filosofias peor entendiasodas maneras aqui deberemos
ver el significado que tiene el punto de partida gmos enunciado. Pero antes habra
qgue preguntarse quién es Edmund Husserl y desdenimiana nocién de su biografia
intentar descubrir el sentido de su filosofia.

En efecto, es posible y quizads muy convenigntdidactico seguir con cierto
detenimiento las diversas etapas de la vida de dadusporque su filosofia va
alumbrandose en parte de acuerdo a esas etapasstqueperfectamente delimitadas
unas de otras, porque ademas en cada una de aflasrH nacido en 1859, fue profesor
en una Universidad alemana distinta. Y no es qumitachos que en cada etapa la
fenomenologia tenga un sentido, o que existan sdei@omenologias, como se suele
decir en los manuales al uso, sino lo que ocurrpiesen cada etapa se desarrolla mas o
menos un aspecto de ese sentido global que antes eepuesto, sacando una u otra
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consecuencia. Porque, como iremos viendo, las coeseias de algo aparentemente
tan sencillo son extraordinarias.

La vida de Husserl esta ligada a tres univadad alemanas, en cada una de las
cuales pas0 una etapa decisiva de su vida filasdfmsta el punto, ademas, de que cada
una de esas etapas se cierra con una obra decidevan profundo impacto. La primera
universidad es la de Halle, ciudad del estado aled& Sajonia-Anhalt, cerca de
Leipzig. En esta Universidad, diriamos, se hizodddsprofesor universitario, pues en
ella dio sus primeras clases desde 1887 hastaredsi® de verano de 1901, en calidad
de Docente,Rrivatdozen algo asi como Profesor No Numerario en Esparta. éiapa
primera de Husserl se cierra con la importante dtwastigaciones logicasEn ella
aparece la fenomenologia ya operando, aunque admariogrado Husserl claridad
respecto al alcance de su nuevo método.

Ese afio se fue Husserl a Gotinga como profedeaiordinario, (que podria equivaler
a los antiguos agregados de Universidad o a lemlacente titulares). En 1906 fue ya
nombrado profesor ordinario, que equivale a lo ag@ denominamos catedratico. La
etapa de Gotinga fue de maxima fecundidad; enHalisserl saca a la luz lo que el
nuevo método exigia, fundando ya la Escuela Fenolbgica y creando a su alrededor
un importantisimo grupo de investigacion fenomegicl. También ir4 desarrollando
los diversos aspectos mas decisivos del métodomfenoldgico. Esos aspectos los
expondra por fin el 1913 en la otra obra decisiwgoctitulo hay que retener, porque
representa hasta cierto punto la presentacion é&lda fenomenol6gico. También para
nosotros es muy importante, porque esa obra prodojduerte impacto positivo
primero, negativo después en Ortega y Gasset.afe de laddeas relativas a una
fenomenologia pura y a una filosofia fenomenolggiyesmeralmente conocida como las
Ideas de 1913. La publicacion de esa obra, que es foedtl para la fenomenologia
supuso una especie de decepcion para los alumnbsigierl y el grupo de Gotinga
empez6 a desintegrarse. Al afo siguiente vino imgra Guerra Mundial que adn
dispers6 mas a los discipulos de Husserl. Pocaudedpe llamado a Friburgo, adonde
se traslado para el Semestre de verano de 191&amente cuando su hijo Wolfgang
acababa de morir en la batalla de Verdun.

Asi comienza la ultima etapa de la vida prafiesi de Husserl, ya en Friburgo de
Brisgovia, a la falda de la Selva Negra. Ahi perecana Husserl hasta su muerte y ahi
profundizara en su obra, aplicandola a los divecswgextos, pero también podriamos
decir aplicandola a la vida humana e historica, desir, descendiendo de la
epistemologia pura o teoria de la ciencia, quecteniaaba a la etapa de Halle, y del
nivel de la fenomenologia pura trascendental galiaP que aparentemente seria lo
tipico de la segunda etapa. Esos dos giros, deiseemologia a la vida real (alundo
de la vidg y de lafenomenologia pura lafenomenologia aplicadgreocupacién por
la ética y por la reorientacién de la cultura eeapes lo que aparece en la Ultima obra,
que caracteriza al periodo de Fributgocrisis de las ciencias europeadra escrita en
1936, cuando la vida de Husserl estaba ya cergéirayeairse, lo que ocurrié en 1938.
Por tanto, y como resumen, tenemos:

Sobre las perspectivas estructural y funcionataerbién los textos paging$-
61y 139-144delLa fenomenologia como teoria de una racionalidaitiu

| TRES | TRESETAPAS | TRES OBRAS
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| UNIVERSIDADES | |
Halle Nacimiento de la Investigaciones
fenomenologia | /ogicas (1900/1901)
Gotinga Maduracion cfe Ideas (1913)
fenomenologia
Friburao Aplicacién de la | Crisis de las ciencias
9 fenomenologia europeas (1936)

2.4 EJERCICIOS PRACTICOS

¢, Qué rasgos fundamentales presenta la disolucitanfitesofia en Teoria de la
Ciencia?

Tatarquiewicz sefiala en su articulo los afios 1B880, 1900 y 1914 como las
fechas clave en el desarrollo de la filosofiadestro siglo. Explique muy
brevemente lo sustancial que sucede en esas fechas.

¢, Cual es el objetivo inicial tanto del naturalistoono del historicismo?
¢,Cuadles son las caracteristicas esenciales queemrés realidad para el
naturalismo y el historicismo y qué consecuenctadesivan de ello en uno y
otro caso? Razone su respuesta.

¢, Qué interpretacion parece dar Husserl de Diltheytin la opinion mas
generalizada, en el articulo dego® ¢ Le parece acertada? Razone la respuesta.
¢,Cree gue la critica de Husserl al historicisme i@econciliable a la
fenomenologia con la historia, imposibilitando gueda dar razén de ella?

¢ En qué medida "la relacion de lo publicado aheediato” impide comprender
la fenomenologia?

¢,Puede utilizar y explicar diversas denominacicobse la dualidad de
estructura y funcion, o perspectiva estructuratrspectiva funcional?

¢, Qué se entiende por perspectiva funcional? Expbgs dos vertientes.
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3 Tema 2. El nacimiento de la fenomenologia en las
Investigaciones légicas (1900-1901)

3.1 Apunte biografico: Husserl profesor en Halle (1  887-1901).

De La fenomenologia de Husserl como utopia dezidn,gop. 17-22
Biografia Intelectual de Husserl

En segundo lugar, deberemos por lo mertas leis circunstancias externas en el
contexto de las cuales reflexiond Husserl. En telagar, expondré lo que a mi
entender es la respuesta husserliana a esa situagde debe hacer de hilo conductor
de las lineas de significado fundamentales denanfenologia de Husserl. Aunque por
razones analiticas es necesario separar estoaspestos, no se debe pensar que son
realmente independientes; por el contrario, la awaHusserl y el desarrollo de su
fenomenologia, estan en intima conexion con loglesvde profundizacion que va
adquiriendo ese hilo conductor que llamaremos gnadn fundamental, y que es la
respuesta que Husserl da a la situacion que lerddiemas, en la medida en que esa
situacion esta configurada tanto por sucesos detearparticular como por sucesos de
caracter sociopolitico, la respuesta husserliaogiddh tonos o estilos diferentes, con
lo que el desarrollo de su obra deja de ser arigitra

Husserl nacio en un pueblo de Moravia,aeactual Checoslovaquia, el afio 1859.
Este dato no dejara de tener cierta importancia &ida y obra de Husserl, pues entre
sus amigos de los tiempos de estudiante, en Leifigigara T. Masaryk, que después
sera el primer presidente de Checoslovaquia, d&9d8 a 1937. Fue precisamente
Masaryk quien orienté al por entonces estudiantemdéematicas Husserl hacia el
estudio de Brentano. En efecto, Husserl empezodiestlo fundamentalmente
matematicas, presentd su tesis doctoral sobredduba de variaciones? (Beitrage zur
Variationsrechnung) en Viena, el afio 1883, a loaritzs.

A partir de 1884 asistid, en la Universididesa ciudad, a las clases de Brentano,
cuyo concepto de intencionalidad habia de resdkarsivo en la obra de Husserl. El
recurso a la idea de intencionalidad se da en e s una preocupacion por la
fundamentacion de la matematica. En efecto, elénteritico por la matemética no
carece de importancia de cara a los derroterohguke seguir la filosofia de Husserl.
Por aquellas fechas, la matemética que se hadi@rem al maestro Weierstrass estaba
empefiada en una tarea critica de sus propios flemdas) empefio en el que cobraban
especial relevancia —como en el caso de toda e@goaando se vuelve critica de si
misma— las operaciones que subyacen a sus resailtadaefecto, cuando una ciencia
asume un papel critico de si misma, lo primero delge mirar es a las operaciones
mediante las cuales se han logrado sus conclusiones

Tal es la problematica que Husserl estader su Habilitationschrift -escrito de
habilitacion docente-, titulado "Sobre el concegéo nimero” (Uber den Begriff der
Zahl), presentado en la Universidad de Halle anpsiedlogo y fildsofo Carl Stumpf en
1887, a los 27 afios. En este primer escrito deédtlsgie constituira luego el primer
capitulo de su obra mucho mas amplia Filosofiaad@ritmética, de 1891, intenta
Husserl captar la naturaleza misma de la nociditdd@® la matematica, la nocién de
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namero, a partir de las operaciones que subyacese aoncepto, es decir, qgue son
necesarias para lograr algo asi como un numeroprereto la operacion de ‘enlazar'.
Segun Husserl, el nmero como ?totalidad? (un ndinper ejemplo, el namero '5' es
una totalidad) surge en un ?enlace colectivo?, leque se forma el concepto de
multiplicidad. En la medida en que a tal concefo se llega activamente, el nUmero
es un concepto de relacion que sirve para relaclorgue se enlaza; es por lo tanto un
concepto que exige otros niveles previamente dgadpsge en consecuencia depende de
la conciencia humana. Si a esto afiadimos que tidmes basica para la matematica,
llegaremos a la importante conclusion de que l&matica no existe en si, sino que es
so6lo el resultado de unas operaciones concretismdente humana. Pues bien, en esta
brevisima descripcién de la problematica basica apgpaba a Husserl durante esos
primeros afios se han anunciado algunos de los pestmciales de la fenomenologia,
aun antes de haber sido formulada por Husserl.

De 1887 a 1900 permanecié Husserl comaaRidzent, algo equivalente a lo que
aqui era un adjunto y ahora un titular, en la Umsidkad de Halle, ciudad cercana a
Leipzig, actualmente en la Republica Democréatican#edna; en este puesto permanecio
desde los 28 afios hasta los 41, edad en la que@ubla de sus obras clave, las
Investigaciones légicas (Logische Untersuchungenil), que suelen ser citadas como
el punto de partida de la fenomenologia y comoeeltro de lo que algunos suelen
llamar el primer Husserl, tal vez olvidando, o s@mer del todo en cuenta, que ese
Husserl era ya un pensador maduro de 41 afios. Rgré,habia hecho Husserl durante
todos esos afios en Halle? Una primera ojeada lavastigaciones logicas demuestra
gue no es una obra casual, sino que encierra umertcabajo y sobre todo una ruptura
con aspectos decisivos de la Filosofia de la Atitag¢aunque a la vez manifiesta una
profundizacién de otros aspectos no menos impadaie dicha obra.

En efecto, en 1890 escribe a su profesdr &ampf su convencimiento dei error
de planteamiento de la Habilitacion y, por consgte, también de su Filosofia de la
Aritmética, pues no cree ya que el concepto de emaoon' es decir, la operacion de
numerar, pueda ser considerada como la base dattandtica, pues a partir de esas
operaciones dificilmente se llegara a constitug ?meros negativos, los n?meros
irracionales y los complejos. La matematica eseatfidad un sistema de signos, que se
articula en diversas capas, cada una de las ctiales sus reglas de calculo o leyes
formales. Por eso, concluye Husserl, la aritmétésa una parte de la logica.
Precisamente a partir de aquella fecha, cuandoedusia treinta afos, se dedico
intensamente al estudio de la logica, teoria debcimniento y psicologia aplicada a los
procesos cognitivos.

El fracaso que habia experimentado al tatetterivar los conceptos basicos de la
matematica del concepto de numeracién se apoyat#iéa en la lectura de autores que
abogan por el valor de las ideas al margen dedesopas que las piensan, en concreto
sus estudios de Leibniz, cuya importante distinciérverdades de razén'y 'verdades de
hecho' late constantemente en toda la obra de Huséeomo se podra comprobar a lo
largo de esta introduccion. ?Es que, en realidackra su ensayo de la Filosofia de la
aritmética un intento de derivar 'verdades de ragids verdades matematicas) de
'verdades de hecho'? Pues bien, el intento deadddas verdades de razén, los objetos
ideales, de los modos de ser de la mente humarla gse se conoce como el
psicologismo. El primer tomo de las Investigacioliggcas esta dedicado precisamente
a la total refutacion del psicologismo y a defenldeexistencia del dominio de lo
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l6gico, -en el que, tal como hemos visto, Hussertluia el ambito de lo
matematicocomo un dominio irreductible a las legespensamiento humano, porque
es un dominio que tiene su propia legalidad y sypiprestructura independiente de las
leyes que rigen facticamente la mente humana.tésim de las Investigaciones logicas
se opone claramente a los resultados aceptadd$ugserl hasta 1890 que, segun luego
veremos, constituian una opinion bastante genadaien la ultima década del siglo.

Sin embargo, en 1898, redactando las ligasbnes l6gicas tuvo Husserl una
especie de intuicidon decisiva que le "conmovid'sgkiitterte) tan profundamente que
ya toda su vida no fue sino una elaboracion deul dpscubridé entonces. Asi nos lo
cuenta el mismo Husserl casi cuarenta aiios despaém el afio 1936, al redactar su
tltima obra, la Crisis de las ciencias europeas ®tpé vio Husseri? Hemos dicho que
la base de los intentos de fundar la mateméatidaaba en volver a las operaciones del
sujeto que hacia la matematica; en virtud de eshavastudio Husserl a Brentano y su
nocion de intencionalidad, va que Brentano estab@mzndose por describir los actos
de conciencia, es decir, las operaciones del slpetes bien, Brentano habia recuperado
una nocion de la vieja Escolastica para descritarde las cualidades de todos los actos
de conciencia, a saber, la intencionalidad (que atidante estudiaremos con mas
detenimiento), el hecho de que la conciencia htindm vida mental, siempre sea
‘conciencia-de’, vida mental de algo.

Sin embargo, no parece que con este camseppueda lograr algo serio, una vez
rechazado el psicologismo, pues, al fin y al casoyuna peculiaridad humana y hemos
visto que el rechazo del psicologismo consistiecipagnente en rechazar que la
legalidad o la peculiaridad de lo I6gico y matee@se derivara del modo de ser de la
mente humana. A pesar de todo, aun no sabernos esosoobjetos matematicos, ese
dominio de lo légico que segun defiende este Husaatipsicologista serian
independientes de la actividad mental, llegan a cegrocidos y asumidos en la
conciencia precisamente con ese valor de indepatediele la propia conciencia. Pues
bien, fue en este contexto donde se dio la intnibigsserliana que tan profundamente
le conmovié. Pues cay0 en la cuenta de que si, davoi@ Brentano, toda conciencia es
conciencia-de, todo objeto ha de ser dado en uneiewia-de (un objeto), es decir,
gue todo objeto es también objeto-de una conciengcie, por lo tanto, conciencia y
objeto son correlativos. En definitiva, lo que Harsslescubrié ese afio fue el "apriori
de correlaciéon universal entre el objeto de unaeggpcia y los modos de darse" ese
objeto; dicho de otro modo, e insistiendo en ellmgpe tiene mucha importancia,
Husserl descubre que cada conciencia concretaocgscdada modo de conciencia, tiene
sus objetos y viceversa, cada tipo de objeto tersemodos peculiares de ser dado.
Como iremos viendo a lo largo de este trabajopéseipio, que puede ser considerado
como una profundizacion de ideas latentes ya enptoseros escritos que hemos
mencionado de Husserl, constituye el tema fundamhede la fenomenologia
husserliana, y a él esta también consagrado engealida el segundo tomo de las
Investigaciones légicas.

3.2 La refutacién del Psicologismo.

De La fenomenologia como utopia de la razén, ppl138
La refutacion del psicologismo

Ya sabemos cual era la tendencia cultwedirdiles de siglo, asi como la reaccion
que parecia detectarse a partir de 1880. Tambidosdicho, en el repaso biogréfico,
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que la tarea de Husserl comienza como un ensayfurdiamentar la mateméatica

mediante el retorno a las actividades del sujettividades que son inicialmente

concebidas como actividades psicolégicas. El apafescaso de esa fundamentacion le
llevo a la légica, intentando fundarla de un modopsicoldgico, ensayo al que estan
dedicadas las Investigaciones logicas. Por otro keimos visto que la ultima obra de
Husserl lleva por titulo La crisis de las cienceagopeas y en ella se exponen las
razones que han llevado a poner en duda el valtar dencia y, sobre todo, a poner en
duda que el saber cientifico pueda resolver nuestr@blemas mas urgentes y
perentorios; asi cono a presentar u ofrecer losnmenque, segun el fundador de la
fenomenologia, deberan ser transitados si se qusoéver la crisis de las ciencias.

Asi pues, la fenomenologia nace y se dataen el seno de la consideracion de la
crisis de la matematica y de la l6gica, es deeilad ciencias formales, y termina con la
consideracion de la crisis de las ciencias en gérfeues bien, ahi debemos descubrir la
intencion fundamental de la fenomenologia, sobde teniendo en cuenta que, en el
punto de, partida, Husserl asume la orientaciéniosoltural general que hemos
detectado a finales del siglo XIX, el psicologismgajue la fenomenologia en sentido
estricto empieza precisamente rechazando ese qugigoio, rechazo con el que Husserl
se sumara a esa otra tendencia que, segun hemioadmdempezaba a aparecer a
finales del siglo.

Ahora bien, si partimos del principio deeda fenomenologia es un ensayo de
fundamentar la ciencia, no hemos avanzado demagmaique en realidad todos los
filésofos y metoddlogos de finales del siglo pasadgun el imperativo mismo de la
época, querian lo mismo. ¢Qué diferencia la imbende Husserl?, ¢qué tipo de
fundamentacion de la ciencia quiere ofrecer Hugserl

Pues bien, descubriremos esa intencion si repasalguasas de las reflexiones con las
gue Husserl inicia su intento fundamentado. Es cdieoque Husserl se hizo famoso
por la contundente refutaciéon que hizo del psiastog en el primer tomo de las

Investigaciones logicas. Pues bien, el sentidoupidd de esa refutacion nos va a dar el
hilo conductor de la fenomenologia de Husserl, reliéndo ademas que tal hilo

conductor es, a la vez, el punto de conexion desétlison su contexto sociocultural.

¢, Qué es el psicologismo y cual es el midk la refutacion husserliana? No es
dificil de comprender: el psicologismo es un mo@ofandamentar la ciencia en las
caracteristicas psico-l6gicas propias de la esgaaieana; dicho de otro modo: creer
que los problemas de fundamentos que las ciermiasgjemplo, las matematicas o la
l6gica, pueden plantear se van a resolver profandia en el estudio de la mente
humana, en el estudio del cerebro. Asi, por ejemiplomposibilidad de concluir
l6gicamente de dos premisas negativas universaleelseria a que la mente humana
esta construida de tal modo. Bastaria, para utikigeo ejemplo, conocer las ideas
trasmitidas en la educacién para saber que a2{b2 b) (a -b). Dicho en términos aun
mas crudos: la verdad aritmética 2 + 2 = 4 es wastn psicoldgica, es asi porque
nuestro cerebro estd construido de tal modo quersdon?2 y 2 tiene que dar 4. Si
nuestro cerebro estuviera construido de otro mqdizas 2 + 2 = 5; igualmente seria
posible que a partir de premisas universales nexgasie dieran conclusiones de caracter
l6gico. Como si la razén humana funcionara como cateuladora; en efecto, en una
calculadora se pueden intercambiar los circuitbsiger que pulsando el signo '2' y el
signo '+' aparezca el digito 'S'. Todo dependesdeircuitos concretos y facticos de la
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maquina. Del mismo modo, para el psicologismo #émay la evidencia es una cuestion
del cerebro.

Este problema aparentemente sin trasceragrgue incluso a muchos les puede
parecer obvio, es de una enorme importancia pdesmtanenologia, de la cual se podria
decir que no es sino el desarrollo de las diveceamexiones e implicaciones que la
refutacion del psicologismo conlleva; ya que gigtologismo se presenta inicialmente
como un problema epistemologico, es en realidath ez, un problema moral y
politico, es decir es un problema que abarca ahgeano tanto desde una perspectiva
tedrica como desde una perspectiva practica. Eologjismo es, en definitiva, un
problema antropoldgico.

En efecto, la fundamentacion psicologisgtdalciencia significa, siguiendo con el
ejemplo antes mencionado, que el hombre es unismgarbiologico resultado de una
exterioridad, de una serie de circunstancias exgique lo explican totalmente. El
cerebro o mente humana es otra parte de esa exiada@ue produce lo que se llaman
verdades matematicas, logicas, etc., pero que aalades de hecho, desde el momento
en que podrian ser de otro modo, si el cerebro harfieera de otro modo; puesto que
son verdades dependientes del modo factico-reahsglgcual unas condiciones facticas
han producido al hombre, su necesidad, segun@lpgismo, seria la misma que la de
esas condiciones, es decir, ninguna. Todo esofisgyrdecir que el hombre no tiene
ninguna relacién con la verdad, porque ni la vendialh razon trascienden lo factual,
los hechos, que evidentemente podrian ser de atdw.nEl ser humano es una pura
facticidad, un resultado de hechos. No es dif@tlonocer en esta concepcion lo que
hemos expuesto como el nucleo del positivismo yadeoncepcion cultural de la
segunda mitad del siglo XIX.

Para Husserl el psicologismo haria impeslhl ciencia y cualquier proyecto de
convivencia racional, anula, por lo tanto, la razédrica y la razén practica. El
psicologismo no es una mera teoria epistemolégoa que es una concepcion
antropolégica que afecta al ser humano como s@nacincapaz de comprender esta
faceta decisiva del ser humano. Si el hombre estael® de hechos, no hay lugar para
la razén, sin la cual no hay ni ciencia ni filosgfpero tampoco un ordenamiento
politico que se base en algo distinto a la fuejeecida por unos sobre otros. Por eso,
tratar de fundar toda ciencia en hechos, lo queepde el psicologismo, significaria
pensar al hombre y a la sociedad como hechos desode razon.

[Recientemente pueden leer una magnifica exposa@bpsicologismo y su refutacion,
aunque se hace bajo la denominacién de positiviemcgl recientemente publicado,
este mes de octubre de 2007, Tomo VII de las nu&sas Completas de Ortega y
Gasset, que publica inéditos del fildsofo madrildBo lo que nos interesa, se trata de
un ciclo de conferencias que dio en el Ateneo,ieerbre del afio 1912, y en ellas hay
una espléndida exposicion del psicologismo y sutaefon. Recomiendo su lectura.]

3.3 Ellema de la fenomenologia: «A las cosas misma  s».

De La estructura del método fenomenologico, pR&1-
"Debemos preguntar a las cosasmismas...,;upré son las cosas...?
Husserl: Filosofia como ciencia estricta, p. 63
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La pretension que tiene este trabajo devirsete iniciacion al método
fenomenoldgico, centrandose en aquellos aspectoslafoentales y que mas
frecuentemente han sido malinterpretados, acomssjeenzar, si es posible, por unas
consideraciones casi de caracter formal, que dasgkj antemano un camino que no
resultara facil. Estas nociones previas deben etpemun cuadro formal la relacién de
algunos componentes esenciales del método fenoégom| uno de los elementos
fundamentales de este método es la reduccion feraégica. Las relaciones que la
reduccion mantiene con otras caracteristicas deldoéeran especialmente relevantes.
El hilo conductor de este analisis sera el lemaiprde la fenomenologia: jA las cosas
mismas!

1. LAVUELTA A LAS COSAS MISMAS

Nuestra primera tarea consistira en justifia importancia que la comprension de
la reduccion tiene para la teoria y la practica método fenomenolégico como un
elemento de cuya comprension dependera otra semertteptos claves. Resulta muy
dificil, si no imposible, definir los diversos elentos que componen el método
fenomenoldgico, si no se los expresa en relaci@gano de ellos que actie como
elemento referencia. En principio, siempre resgpltablematico definir el método
fenomenoldgico de un modo suficientemente amplimagara no excluir diversos
tipos de fenomenologias reales o posibles, peradae/ez sea lo imprescindiblemente
riguroso como para no caer en ciertas banalidadesoa de hecho, tan pronto parece
existir un nacleo medular por el cual una filosgiieede ser llamada fenomenoldgica,
como otras veces parece desvanecerse toda pasibile@hallar ese ndcleo, a la vista de
las insalvables divergencias que los fenomendlogasifiestan. Cuando se habla de
'método fenomenoldgico' es obvio que se piensaussetl como fundador y principal
animador de un movimiento de renovacion filoséfrapliamente seguido a todo lo
largo del siglo XX por filésofos de todo el mundmnque especialmente en Europa
Occidental y América; sin embargo, muchos fenonmgd@® que dicen usar el método
fenomenoldgico rechazan con decisién las dos nqtses para Husserl parecen
absolutamente fundamentales y decisivas, la re@ingcia constitucion. Mas aun, son
muy pocos los fenomendlogos que reconocen la mExksie la reduccion. Para
Husserl, sin embargo, es ineludible practicarlagle se entiende usualmente como
método fenomenoldgico no suele ser relacionada@tdingente con la reduccion. lo que
tratara este trabajo sera, precisamente, demdstséad qué punto sin reduccion no hay
fenomenologia. Vamos a aprovechar este primeruagiaira exponer esa conexion en
un nivel mas formal que concreto, pero que sea&auce general a los desarrollos
posteriores.

Son varias las palabras que afloran alegudgterminar el método fenomenologico
de Husserl, filésofo que, en todo caso, es el qées fma influido consciente o
inconscientemente en todo el movimiento fenomencddd=l método fenomenologico
es andlisis del hecho llamado ‘constitucién’, disisdntencional; es intuicion, pero,
ademas, es reflexion. Pero antes de nada y commemppunto de partida debe ser
definido como «vuelta a las cosas mismas». De ihasrshs palabras y conceptos
mencionados, éste es, sin lugar a dudas, el nagrtconocido.

Mas, si el método fenomenoldgico es antip t"vuelta a las cosas mismas",
¢,como puede ser a la vez reflexion y andlisis aeiatitucion? Se puede comprender
gue sea un método que se base en la intuiciéreas dn un tipo de conocimiento que
nos pone directamente ante las cosas o0 situacieeepuede comprender que sea
analisis intencional, es decir, un analisis denlimido para describir todo lo que lo
intuido implica directamente. Pero ya no se velif@nte que a la vez sea analisis
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constitutivo, analisis de lo que el sujeto congtten su relacién a la realidad. En todo
caso, la vuelta a las cosas mismas parece ser soom#esto a la reflexion, pues
reflexionar es volver sobre uno mismo.

Es importante tomar nota desde el primemento de estas dos vertientes
aparentemente opuestas o contradictorias: intuia de contrario de constituir, y
analisis intencional de lo constituido se opondrianalisis de lo intuido; reflexionar
seria lo contrario de volver a las cosas mismasuriEnprimera aproximacion parece
que el método fenomenoldgico se desarrolla en ddstas distintos: uno, el de las
cosas mismas, y otro, el de la reflexidn, pues teflaxion es autorreflexion.

Empecemos con el primer punto. Ante todyp ¢pae tener en cuenta que en la
conocida férmula Zu den Sachen selbst! (a las anssr®as) no se prejuzga ni las cosas
a las que hay que volver ni el modo en que se haobtler a ellas, ni tampoco la
finalidad de la vuelta. Quiza una de las caradteais fundamentales implicita en ese
lema es que no se trata de una vuelta objetival sentido en que esa misma maxima
es asumida por la ciencia; mas bien, al revésiaédrmula "jA las cosas!" se rechaza
toda teoria anterior sobre las cosas, tanto lagateoientificas sobre las cosas como las
teorias filosoficas.

Conviene, sin embargo, no dejarse arraptraprejuicios; la fenomenologia no es
anticientifica. Seria malinterpretar la intenci@ld fenomenologia considerar que esta
filosofia rechaza el valor cientifico de las ciesciHusserl lo dijo explicitamente al
final de su obra: la crisis de las ciencias no myne a su cientificidad, sino a aquello
que las ciencias en general han significado pdeapretar la vida humana; la critica
fenomenoldgica de la ciencia se refiere -a la cemgion que el cientifico — y por su
mediacion, la cultura actual— tiene de la praxentifica y de qué significa esta praxis
en nuestra vida. la férmula fenomenoldgica inioi@lniega la ciencia, soélo rechaza que
para ir a las cosas haya que empezar precisamentgteorias cientificas, y eso
porque antes de la fenomenologia no se sabe, desmdgerspectiva filosdfica, la
relacion de las teorias cientificas con las cosasendo, sobre todo, en cuenta que
pueden decir cosas muy distintas de lo que intusnbse las cosas.

Por eso, la vuelta a las cosas significa,pemer lugar, una eliminacion de
presupuestos para poder ir libres a las cosas mjguas se trata de «dejar hablar a las
cosas mismas»; por eso la primera condicion a lpghaviamente en un proceso
coextensivo y asintotico con la propia fenomenapgs lo que Husserl llama la
Vorurteilslosigkeit y la Voraussetzungslosigkeig tarencia de prejuicios y de
presupuestos. Esta condicion primordial es la galala para poder "ver", las cosas y
asi dejarlas mostrarse en si mismas.

"Ver" es otra palabra en intima conexiém & método fenomenoldgica en su
acepcion de vuelta a las cosas. Por eso, dado qua MKHusserl el método
fenomenoldgico era vuelta a las cosas, la formutadefinia aquel nuevo movimiento
filosofico era una proclama en favor de la elimigaae los prejuicios y de la carencia
de prejuicios en orden a dar valor pleno al «imtyiral «ver». Por la eliminacion de
presupuestos se tiene que conseguir una miragagu® permita intuir como son y qué
son las cosas. El método sera fenomenoldgico emetfida en que permanezca en el
ambito del ver, del intuir.

Para la fenomenologia no hay teoria nicdisni metafisica que destruya una
intuicion. Solo otra intuicion la puede situar em mivel relativo; solo otra intuicion
puede destruir una intuicion; lo cual no signifquee desaparezca como intuicién, sino
que queda situada en un nivel determinado, del misimdo que el hecho de que una
fuerza supere y neutralice a otra no hace queutratiezada deje de ser una fuerza Esta
misma posibilidad de que una intuicion pueda néledr a otra obligara a estudiar las
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estructuras de la intuicion y a fundar su posiblatividad, dando a las investigaciones
fenomenolégicas un «caracter provisional».

Por eso mismo, sobre todo «en los comienzota fenomenologia, tienen que
permanecer todos los conceptos o términos en creto en estado de fluidez... ».

La explicacion que Heidegger hace de laorf@mologia, descomponiendo la
palabra en sus elementos etimoldgicos, en uno slensis famosos y sutiles analisis
filolégicos, no estaria en desacuerdo con esteidsemtel método fenomenoldgico
Volver a las cosas es «permitir ver lo que se maietstt como se muestra por si mismo,
efectivamente por si mismo».

De la exigencia de la carencia de presupsgdsmada en serio se desprende la
necesidad de preparar al sujeto o futuro fenomegnoétpe quiere volver a las cosas
mismas. De ese modo, una formula aparentementavidipe incluye un planteamiento
inicial para el sujeto que investiga las cosasvuelta a las cosas ha de incluir, para ser
segura y fiable, «una experiencia de la experiencies decir, una consideracion muy
especifica del acceso mismo a las cosas.

La necesidad de prepararse el sujeto, tatduienomendlogo, para volver a las
cosas mismas, requiere un estudio de todo aqueHdoagarenta ser «cosa», pero en
realidad no lo es; en este paso esta incluida agracexigencia de la vuelta a las cosas
mismas la nocion de Reduccion. Si se proclama tasidad de volver a las cosas
mismas, es que de hecho no estamos en ellas,induso aun pareciendo que estamos
en ellas en la actividad tedrica, en realidad éstanueve «lejos» de las cosas. La
exigencia proclamada de volver a las cosas mismpbca 0 supone que No «vemos»
las cosas en si mismas, sino en una iluminaciégclairage que las deforma y
distorsiona. También podemos creer que es unaaeatie construccion instrumental
para simplificar la realidad de las cosas y teoenidio sobre ellas.

En todo caso, las cosas estan «lejos» panqulas vemos en si mismas, sino a
través de la -tradicién-, que nos ha ensefiado gs@scteniamos que ver y como las
teniamos que ver. La tradicion, en el mas ampltide de la palabra, es la lluminacién
en la que vemos las cosas, ese éclairage que deamuds cosas, oculta otras, crea
relaciones, subraya unas y descuida otras.

Ir a las cosas mismas exige el esfuerzoe—redultado tal vez imposible, pero
como inicio, necesario— de pasar por encima dedradeion y reconducir todo a su
fundamento en las cosas mismas. Para lo cual es@neducir todo el conjunto de
opiniones, creencias, etc., que nos impiden vecdaas en si mismas, reduciéndolas a
lo que realmente son.

Ir a las cosas mismas, tal como postulgrielcipio de la fenomenologia o del
método fenomenoldgico, exige trabajar por una daatitnediata de las cosas que nos
las dé en su verdadero origen, en la cercania aueadicion, constituida por las
creencias culturales, las explicaciones metafisicéss teorias fisicas, nos ha hecho
olvidar. En esta exigencia del método fenomenotgioncebida desde una perspectiva
que se podria decir estrictamente formal, estacandi tanto el alcance de la
fenomenologia como sus limites.

3.4 La defensa de la racionalidad.

De La fenomenologia como utopia de la razén, ppl36
La defensa de la racionalidad
La reaccion husserliana a este contexto:la inter@iéfunda de la fenomenologia

En efecto, el problema fundamental quedwey superar es la dificultad de ver los
motivos que aparecen en ultimo lugar en la obraHdsserl como desarrollos de
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tendencias presentes en los primeros escritos, nesyecto a los cuales el propio

Husserl podia mantenerse inconsciente. Es evidpressto sbélo se puede lograr una
vez que se dispone de una vision relativamenteiardglla totalidad de la obra, siendo

posible hasta cierto punto abarcarla como un tblleestro modo de aproximarnos a

Husserl, por otro lado, y en correlacién con lo qabamos de decir, exige un

convencimiento: el intérprete (y el intérprete soua individuo, sino una época) puede
ver en una obra mas que su autor; en efecto, eifisalo que unos acontecimientos

adoptan no es algo cerrado, sino que depende dpenspectiva n este caso,

temporaldesde la que son vistos. No hay lugar aslae que lo que ocurre con la

fenomenologia después de la Guerra del 14 descubiesvela las potencialidades, el

sentido de lo que Husserl estaba haciendo anteguaupor otro lado, o que diga en

ese momento tiene que estar mediatizado o canaladlo que pensaba antes y por
los planteamientos que afloran en los primerositescia ?intima unidad?, de la que

habla Landgrebe, de los temas que constituyennianfenologia podia estar oculta al

propio Husserl, incluso a través de toda su vigamdnera que, si pretendemos hallar
alguna idea que actua como intencion fundamentdhdenomenologia, deberemos

tomar la obra como un conjunto y en el contextaocsndtural en el que esta inserta y

respecto al cual el propio Husserl no poseia lanitsa que hubiera sido necesaria para
conocer su estructura.

Al buscar un hilo conductor, una intenci@mdamental o una idea basica que
recorra toda la obra de Husserl y en la que seermedsu reaccion al contexto
sociocultural, pretendemos negar cualquier visiérud Husserl escindido en tiempos
aislados entre si. Esto no significa negar la elu de su pensamiento o la
introduccion de nuevos problemas o ciertos cami@ns algunos temas incluso
importantes. Creo, sin embargo, que los cambios séa bien aplicaciones de la
intencion fundamental que permanece a través des teltbs, por lo que respecto a ella
pueden incluso parecer accidentales. Si conseguimestro propdsito, en lugar de
hablar de dos, tres o cuatro Husserl distintognas que el Husserl que ensefiaba en
Halle, etapa que termind con las Investigacionegicés y la refutaciéon del
psicologismo, se prolongo en el Husserl que ensefi@otinga, etapa que, terminando
con la publicacion de las Ideas, estuvo dedicadeteaer las consecuencias de la
refutacion del psicologismo, pues no es otra casaduccion trascendental. En cuanto
a la tercera etapa, la de Friburgo, que termindl@@taboracion de la Crisis, en ella no
se dio en absoluto un abandono de los logros dattxior, sino una profundizacion y
reflexion en torno al contexto en el que naci6 ybideser eficaz la propia
fenomenologia.

Por todo ello, si lo que buscamos es lenicibn fundamental de la fenomenologia
que recorre toda la obra de Husserl y de la queatrtos diversos conceptos que
constituyen la fenomenologia, es de presumir qliéntancién ha de aparecer al
principio y al fin de la obra de Husserl y, adem@isg ha de estar en consonancia o
relacion con el contexto sociocultural. Pues b&activamente es posible encontrar un
punto que recorre la obra de Husserl desde eliprinbasta el fin de su vida y que,
ademas, esta en esa intima relacion con el cordegtocultural.

Ya sabemos cual era la tendencia cultwedirdiles de siglo, asi como la reaccion
gue parecia detectarse a partir de 1880. Tambid@osdicho, en el repaso biogréfico,
que la tarea de Husserl comienza como un ensayfurdiamentar la matematica
mediante el retorno a las actividades de( sujettiyidades que son inicialmente
concebidas como actividades psicoldgicas. El apafescaso de esa fundamentacion le
llevé a la légica, intentando fundarla de un modopsicoldgico, ensayo al que estan
dedicadas las Investigaciones logicas. Por otro keimos visto que la ultima obra de
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Husserl lleva por titulo La crisis de las cienceagsopeas y en ella se exponen las
razones que han llevado a poner en duda el vallar ciencia y, sobre todo, a poner en
duda que el saber cientifico pueda resolver nuestm@blemas mas urgentes y
perentorios; asi cono a presentar u ofrecer losnoanque, segun el fundador de la
fenomenologia, deberan ser transitados si se qusoéver la crisis de las ciencias.

Asi pues, la fenomenologia nace y se ddaiaen el seno de la consideracion de
la crisis de la matematica y de la l6gica, es déeias ciencias formales, y termina con
la consideracién de la crisis de las ciencias eergé. Pues bien, ahi debemos descubrir
la intencion fundamental de la fenomenologia, stdmle teniendo en cuenta que, en el
punto de, partida, Husserl asume la orientaciéniosoltural general que hemos
detectado a finales del siglo xix, el psicologismajue la fenornenologia en sentido
estricto empieza precisamente rechazando ese qugigoio, rechazo con el que Husserl
se sumara a esa otra tendencia que, segun henmioadmdempezaba a aparecer a
finales del siglo.

Ahora bien, si partimos del principio deeda fenomenologia es un ensayo de
fundamentar la ciencia, no hemos avanzado demagaque en realidad todos los
filésofos y metoddlogos de finales del siglo pasadmun el imperativo mismo de la
época, querian lo mismo. ¢Qué diferencia la infende Husserl?, ¢qué tipo de
fundamentacién de la ciencia quiere ofrecer Hugseri

Pues bien, descubriremos esa intenciGepsisamos algunas de las reflexiones con
las que Husserl inicia su intento fundamentador.c&socido que Husserl se hizo
famoso por la contundente refutacion que hizo delgbogismo en el primer tomo de
las Investigaciones légicas. Pues bien, el septidfundo de esa refutacion nos va a dar
el hilo conductor de la fenomenologia de Husserterediendo ademas que tal hilo
conductor es, a la vez, el punto de conexion desétlison su contexto sociocultural.

En efecto, la fundamentacion psicologisgtdalciencia significa, siguiendo con el
ejemplo antes mencionado, que elhombre es un erganibiolégico resultado de una
exterioridad, de una serie de circunstancias exgsique lo explican totalmente. El
cerebro o mente humana es otra parte de esa extadi@ue produce lo que se llaman
verdades matematicas, logicas, etc., pero que salades de hecho, desde el momento
en que podrian ser de otro modo, si el cerebro harhgera de otro modo; puesto que
son verdades dependientes del modo factico-reahsalgcual unas condiciones facticas
han producido al hombre, su necesidad, segun@lpgismo, seria la misma que la de
esas condiciones, es decir, ninguna. Todo esofisgrdecir que el hombre no tiene
ninguna relaciéon con la verdad, porque ni la vendiald razon trascienden lo factual,
los hechos, que evidentemente podrian ser de atdw.nEl ser humano es una pura
facticidad, un resultado de hechos. No es difemtlonocer en esta concepcion lo que
hemos expuesto como el nucleo del positivismo yladeoncepcion cultural de la
segunda mitad del siglo xix.

Para Husserl el psicologismo haria impeslbl ciencia y cualquier proyecto de
convivencia racional-, anula, por lo tanto, la razéorica y la razon practica. El
psicologismo no es una mera teoria epistemolégoa que es una concepcion
antropolégica que afecta al ser humano como s@nacincapaz de comprender esta
faceta decisiva del ser humano. 81 el hombre edftads de hechos, no hay lugar para
la razén, sin la cual no hay ni ciencia ni filosgfpero tampoco un ordenamiento
politico que se base en algo distinto a la fuejeecida por unos sobre otros. Por eso,
tratar de fundar toda ciencia en hechos, lo queepde el psicologismo, significaria
pensar al hombre y a la sociedad como hechos desgoode razon.

Pues bien, este es también el tema medelaa crisis de las ciencias europeas, la
altima obra de Husserl: la crisis de las cienciasepal descubierto una crisis de la
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humanidad como provecto racional. El psicologismmaes mas que el sintoma de una
crisis antropologica expandida por la cultura modeEl camino de la fenomenologia
es el que va desde la consideracion de la crisisteeplogica que supone el
psicologismo a la crisis generalizada de las caneuropeas como momentos de una
Unica crisis, a saber, la del proyecto del homlbmepeo, que, constituido en Grecia,
alumbré un proyecto politico vital racional, cuyaieleo consistia en configurar la vida
humana desde la razén, y que se estaba mostranuonwopuro fracaso. La guerra de
1914, que, lejos de resolver las tensiones querd&oparon engendré otras tan
explosivas como ellas, o ain mas, se encargadardestrar la profundidad de] fracaso
como una posibilidad radicalmente inherente a l@moderna.

El camino de la fenomenologia sigue loxcdesmientos de las implicaciones de
esta crisis de la civilizacion europea -hoy diriamae la Modernidad-, de sus causas,
intentando ofrecer o exponer las exigencias quesialucion de la crisis conlleva como
restauracion de la fe en aquel proyecto tedricactmo y politico; lo cual implica
corregir la epistemologia errébnea que subyace eritds -refutar el psicologismo-,
mediante la restauracion de una antropologia, @ camcepcion del hombre, cuyo
centro ha de consistir en la restauracion del sugstional que no esté anclado en los
hechos sino en la razén. La fenomenologia, vistal@el contexto sociopolitico en el
gue esta inmersa, aparece como el ensayo de paoctara la resolucién de la crisis
antropoldgica pasa por la restauracion de un stgeional.

De ahi que el esfuerzo mas persistenteudseétl se centre en el desvelamiento de
la no facticidad del sujeto de la ciencia; en landstracion de que con un sujeto de
hechos no puede ser construida la ciencia; en ldesea definitiva, que el ser humano
no es un hecho mundano, sino el lugar de la razde Ja verdad, la subjetividad
trascendental.

Esta misma problematica es la que subyadoeajoe se anuncia cuando se dice que
el problema de la fenomenologia es el enigma deldmuel Weltratsel, generado por la
pertenencia de la subjetividad al mundo (y a laesladl), donde cada uno es un hecho
determinado por la causalidad mundana (y la seami¢ntras que el ser humano
aparece a la vez como un sujeto del mundo o paraetio. El ser humano esta sujeto
al mundo, por ser una parte del mundo; pero a faegesujeto del mundo, siendo el
mundo una parte del ser humano. El problema deblogismo consiste en ver al
hombre sélo como parte del mundo, como un hechel emundo. Mas si s6lo somos
hechos en el mundo, dificilmente podremos concebioomo sujetos del mundo, pues
la razon implicita en esta segunda perspectivasngnehecho del mundo: la razén no
esta causada por las circunstancias mundanagda s lo que es por si misma.

La fenomenologia pretende RECONSTRUIR UNIBTO RACIONAL que sea a
la vez sujeto en el mundo y objeto en el munddasSimplicaciones morales y politicas
del problema del psicologismo le pudieron pasausserl desapercibidas en un primer
momento, la guerra de 1914 le oblig6 a sacar lasemuencias de su planteamiento. De
ahi que a partir de aquella fecha apareciera dblgma de la historia como una
constante hasta el final de su vida.

3.5 El descubrimiento de la vida de la conciencia: las vivencias

y la intencionalidad.
De La fenomenologia como teoria de una racionaldexe, pp. 26-29

Una vez asegurado por parte de Husserlajesfera de lo l6gico y matematico,
los objetos ideales, no se reducen al hecho denlstitucion del cerebro, que su verdad
no depende de que el cerebro esté constituidotdemexio preciso, Husserl tiene que
resolver un problema fundamental, y es que endashliesos objetos matematicos
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aparecen o se dan de hecho en un sujeto humanmosnactos de conocimiento, en
unas vivencias, que parecen crearlos, pues anigseda l6gica o la matematica fueran
formuladas no parecen tener absolutamente ninguisiercia. ¢Como se hacen
presentes unos objetos independientes cuando kdadetodo parece indicar que son
dependientes? Este seria el tema del segundo tenf@s dnvestigaciones logicas, el
estudio de los actos del sujeto, el estudio deilescias del sujeto que hace la ciencia,
para ver como los objetos de la ciencia, p.e.,famaula, una conclusion légica, una
verdad matematica, se hacen presentes en la via@encia humana. Y aqui se
vislumbra ya una primera definicibn mas precisaladéenomenologia, que aparece
como el estudio de la vida o conciencia humanauento en ella se dan, aparecen o se
constituyen los objetos en cuanto objetivos, passente en cuanto no se reducen al
momento mismo en que se nos dan, pues tienen as@etrdencia en relacion a ese
momento y por eso se puede volver a ellos cuaei@ss\se quiera.

Es en este contexto en el que Husserl vendlar uno de los principios
fundamentales de esos actos de la conciencia a ded humana y que pasara como
uno de los descubrimientos fundamentales de lanfenologia, la intencionalidad de la
conciencia, porque en efecto, la caracteristicagna de esos actos de la conciencia, de
esas vivencias, es que siempre se refieren aglgosiempre son una conciencia-de; si
tomamos cualquier palabra que designe actos dérawida, en que esté implicada una
actividad consciente, lo que Husserl llama unanadise por ejemplo, "ver', "oir', “decir’,
‘pensar’, "amar', ‘querer', siempre implican urtidgnun objeto, algo a lo que se
refieren, que tienen o encierran una intenciérg estlo que se quiere decir cuando se
habla de que toda conciencia es intencional.

Vamos a detenernos un momento en este gmngele es muy importante. El
concepto arranca de la vida ordinaria, donde s&ld®bla intencion de un acto como
determinante del tipo de ese acto. Un homicidiasesinato si en el se daba la intencion
de matar. La Edad Media amplio este uso restringelntencionalidad a todo acto de
conocimiento, porque parece que conocer algo ex tanintencion de apropiarse
mentalmente de ese algo de modo que mientras canggle esa intencién no se da el
conocimiento. Brentano fue ain mas alla y dijo gua® acto de conciencia, no solo los
de conocimiento, es un acto intencional, en él aaumh intencién-de un objeto, de
modo que todo acto de conciencia remite 0 se eehesu objeto. Una de las tareas
basicas de la psicologia seria describir las nligitilad de actos de conciencia o de la
vida humana como actos intencionales, porque psiEden ser de muy diversos tipos.

Husserl, que siguid las clases de Brentmd/iena, convirtio ese principio en
fundamental de su filosofia, pero lo amplié coroatomplementario, tan importante
como ese porque es el que le da sentido, porgteeaiconciencia es conciencia-de
algo, TODO ALGO -y es el principio complementari&S ALGO DE UNA
CONCIENCIA. Nosotros no podemos tener un algo s¢s@ través de una conciencia,
de una vivencia, de una experiencia. Y por tantmssactos intencionales son de muy
diversos tipos, también los objetos correspondsestean de muy diversos tipos y cada
uno de esos objetos tendra una forma distintacylige de €l, de darse. Y ahi vemos ya
un principio fundamental de la epistemologia fenooh&gica. Cada objeto, cada esfera
tiene su peculiaridad, su modo de darse y su egiagres un error basico el tratar unos
objetos con el modo de darse de otros. Por ejequ#oer fundar en actos por ejemplo,
de percepcion, basados en los sentidos, la verelda mhatematica y de la logica. Los
actos en los que se nos dan las verdades matesnatiégicas son actos distintos de
aquellos en los que se nos da por ejemplo una Mesantiendo que a2 - b2 = (a + b)
(a - b) de modo distinto a como veo una silla;erdér' una férmula matematica no es
‘ver' una cosa. Esta distincion, basada en la nad&intencionalidad, entre actos de
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intuicién sensible (por los cuales percibimos cpyaactos categoriales (en los que se
nos dan por ejemplo objetos matematicos o logiessluna distincion de maxima

importancia en la fenomenologia y estéa formuladaryal nacimiento de la misma, e.d.
en las Investigaciones légicas.

3.6 Preguntas sobre el tema segundo

En la Filosofia de la aritmética hay ya un comiedeola fenomenologia ¢lo
podria indicar?

Cite los dos descubrimientos, de caracter fenondgita, fundamentales de la
etapa de Halle.

¢Por qué larazon y la evidencia no son una cuegébcerebro? ¢ Qué se quiere
decir con esto?

¢ En qué medida el psicologismo es coherente qoosélvismo del siglo XIX?

¢, Qué es lo que la hace vacilar a Husserl en semifitosofia de Halle?

¢ Por qué el rechazo del psicologismo lleva a laasmismas?

¢Por qué la refutacion del psicologismo es en dadliuna defensa de la
racionalidad?

¢ Por qué se pasa de la refutacion del psicologesmoanalisis de las vivencias
de la conciencia?
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4 Tema 3. La madurez de la fenomenologia en las
ldeas

4.1 Introduccion

1) Esta etapa de Husserl es la mas problemé#iicgue parece sustendida por dos
tendencias contradictorias, por una parte al filraklla publica Husserl las Ideas, que
tan mal entendidas fueron, y por otra, habienderelitlo siempre la fenomenologia
primera de Husserl como una ciencia de las esersgasntendio que Husserl olvidaba
la historia y la realidad concreta corporal, conjl@ ambas cosas llevaban de olvido de
lo social; de esa manera la fenomenologia prordcafiusada de solipsista. Pues bien,
un estudio mas concreto de lo que a Husserl préodupante esos afios nos da una
vision muy distinta de la usual; Husserl investggbre la funcion del cuerpo en la
percepcion. Las lecciones de 1906/7 sobre el cugglespacio son muy importantes.
Ahora estan publicadas como tomo XVI de las oboaspietas. La ética también ocupa
un papel relevante. EI tomo XXVIII de las obras pbetas (Husserliana) presenta las
lecciones de ética de esta época. Y en tercer,lwdatema del mundo concreto
histérico, que esta presente en las ciencias gélites nombre con que los alemanes
llamaban a las ciencias humanas, tales como lariaista psicologia descriptiva o la
etnologia, y que era intencidén de Dilthey descrigsta presente en esos afos. Después
hemos podido ver hasta qué punto ese mundo apameoela su pregnancia en el tomo
dos de las Ideas, que Husserl escribié a contibnadel primero, es decir, sobre
1913/14, aun en Gotinga, pero que no quiso publieadescripcién de estos temas dan
a la etapa de Gotinga una amplitud que todavia emob conseguido abarcar
totalmente. Una leccion muy importante de esta &pes la leccion sobre Los
problemas fundamentales de la fenomenologia, tid@uecientemente en Alianza
Editorial.

2) El desarrollo del programa sigue fundamemtalte la estructura del principal libro

de esta época, las Ideas I. Este libro consta ateocsecciones, la primera dedicada a la
exposicién de la definicion de lo que son hechds gué esencias, asi como a las
peculiaridades de las ciencias de hechos y lazia®mle esencias. Se discute mucho
sobre la funcién de esta primera seccion, ya qdenamenologia en sentido estricto

empieza solo con la segunda seccion, la dedicddaewria de la reduccion y epojé

fenomenoldgica, que Husserl entiende aqui comoodes®n de la tesis de la actitud

natural. La tercera seccion esta dedicada al estledias estructuras noético-noematicas
de la conciencia. Esta parte nos parece mas adeciegatla para la segunda parte de
nuestro programa. La cuarta seccion esta dedicdddesmomenologia de la razon, y

aunque la estudiaremos méas detenidamente tambitn parte siguiente, aqui nos ha

parecido importante ponerla como un punto decispaya poder disefiar un marco

completo de interpretacion.

En cuanto a lo que se ha mencionado antese gblsentido de la primera seccion,
parece haber cierto acuerdo en que esa secci@ftiadamentalmente el objetivo de
mostrar, independientemente de la fenomenologiseetido estricto, que el mundo en
el que vivimos no es el mundo que algunos posigisiestan acostumbrados a definir,
un mundo sélo poblado de hechos, ya que el murntdgesfectamente estructurado en
diversos niveles de tipologias, respondiendo cgubaa un sentido distinto. El mundo
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no es un conjunto de hechos, ya que los hechos metEsariamente enmarcados en
una tipologia, en una esencia. Una funcion printeraesta seccidn es prevenirnos
contra el aplanamiento del mundo que se puedendalrgositivismo, cuando el mundo,
nuestro mundo, esta cuajado, plagado, traspasadaspestructuras de sentido, solo en
las cuales percibimos las cosas

4.2 Apunte biogréafico: Husserl profesor en Gotinga (1901-
1916)

De La fenomenologia como utopia de la razon, pi2&2

Apunte biografico: Husserl en Gotinga (1901-1916)

Recién publicado este segundo tomo, ell®#d, es llamado Husserl a Gotinga
como profesor extraordinario (categoria académiteriar a la definitiva, que es la de
profesor ordinario, la equivalente a nuestro catxly). En Gotinga logré Husserl
formar una importante escuela a su alrededor, cest@ayor un grupo de estudiosos
admiradores de Husserl, que estaban empefiadogunlas indicaciones del maestro,
describiendo los objetos en su modo preciso dedédadDe esta época datan
importantisimos textos en los que se describendigsrsos objetos y modos de
conciencia en que se dan tales objetos. Porquefesto, pronto pasara Husserl de
describir objetos logicos a describir todo tipoalgetos; asi la fenomenologia se ira
extendiendo a toda la vida mental y de concienBigecisamente aplicando la
fenomenologia a la nocion de tiempo vera la difexilde hablar del "tiempo dado”, es
decir, del tiempo directamente vivido en la concianpues usualmente nos vemos en
el tiempo objetivo. Aqui caera Husserl en la cuetéala necesidad explicita de
prescindir -pronto dird de «hacer epojé» - de iesepo objetivo. Esto ocurria a finales
del afio 1904 y en el verano de 1905 (véase Haai,287)1. También en el Prélogo a
la segunda edicion de las Investigaciones logitedeaa que ya en un escrito de 1903
aprovechd para definir el caracter de las descm@s que hacia, pues en sus
descripciones «permanecen completamente excluigdast las interpretaciones
trascendentes de los datos inmanentes [... | Lexxigeiones de la fenomenologia [... ]
no se refieren a las vivencias o a las clases wneias de personas empiricas» , €s
decir, en ellas se prescinde del mundo real y iwbjet.os afos inmediatos a estas
fechas se centraran en perfilar el método paraidefiambito preciso de la descripcion
fenomenoldgica; el dominio o ambito de las desaripes fenomenoldgicas se consigue
mediante la Reduccion fenomenoldgica, conceptosikecide Husserl, que proviene,
por lo tanto, de los afios inmediatos a la publiadie las Investigaciones logicas.

En 1905 el Ministerio de Educacion de Rrusnviéo una indicacion a la
Universidad de Gotinga, en la que se invitaba hadidgniversidad a nombrar a Husserl,
qgue tenia ya 46 afos, profesor ordinario, es dmtedratico; pero la propuesta fue
rechazada por la Universidad con el pretexto de Husserl carecia de «significado
cientifico» (Mangel an wissenschaftlicher Bedeujuip es de extrafiar que esa actitud
de la Universidad provocara en Husserl una crisisratlicalismo filosofico, que le
llevaria a expresar su deseo de claridad absok8a claridad no puedo vivir» |,
confiesa en una especie de diario de esos afos. dbaiio siguiente, 1906, fue
nombrado catedrético.
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El concepto y la practica de la reducci@mspone con todo detalle en el prélogo a
las clases que leyo sobre la constitucion de 'Ea'cy 'el espacio’ en 19072. Sin
embargo, pronto se dara cuenta de que el plantetorde la reduccion que se hace en
ese texto conlleva una limitacion ilegitima del &mlae la fenomenologia; pues, tal
como veremos, el concepto de reduccion parecedarplina reduccién de todo objeto a
mi propia conciencia; eso significaria prescindirtddo aquello que alude a lo social, a
los otros, todo el ambito de la intersubjetividades bien, la tarea inmediata de Husserl
después de ese afno seria resolver ese problemee,lsegun él siempre creyo, logré en
1910, durante las clases que ley6 sobre Problammasinentales de la fenomenologia,
del semestre de invierno de 1910-1911 y que se ceon@omo la
Grundproblemevorlesung, desde 1973 editada ennab t8lll de la edicién critica.
Afos mas tarde se referira Husserl a los avanaedupidos en esas clases de modo
parecido a como lo hara sobre el descubrimiento lggneos mencionado, de 1898,
sobre el Apriori de correlacion, diciendo que gselssamientos le produjeron entonces
«una fuerte impresion» (véase Ha. XIIl, pagina 449)

Ese mismo afio, 1910-1911, publicéd la ravistgos, en su primer nimero, un
importante y decisivo articulo de Husserl tituldgofilosofia como ciencia estricta, en
el que se resumen ya los motivos fundamentalesrygxen la actividad filosoéfica de
Husserl, apareciendo ya en ese escrito el compooquis Husserl mantiene con la idea
de racionalidad y con la idea de la necesidad deagreso en la humanidad.

Por esas fechas Husserl, ya con 51 afias) psofesor en plena madurez, que goza
de gran prestigio en su Universidad y que empieza yser conocido, estudiado y
reconocido en las demas universidades alemandsnbemenologia estaba produciendo
no solo en Gotinga, sino también en Munich, uné s investigaciones filosoficas
sumamente interesantes. La psicologia, particulatemeecibia fuertes impulsos de la
reflexion fenomenoldgica. Era, pues, necesariadaniana revista anual en la que se
pudieran publicar todos esos trabajos de fenomgfal&l primer tomo de dicha revista
saldria el afio 1913, conteniendo una de las obratamentales de Husserl, las Ideas
para una fenomenologia pura, asi como la obra de Séaeler El formalismo en la
ética. ldeas habia sido concebido por Husserl ctamiatroduccidon sistematica a la
fenomenologia; la obra publicada deberia contiruars otros dos tomos, que, sin
embargo, nunca publicé3. Sin embargo, tal obrajtasmon ilusion y en plena madurez,
fue mal comprendida y peor aceptada por sus pralso$pulos de Gotinga, pues no les
parecia adecuada la explicita confesion de idealgme en ella hace Husserl, pensando
gue con la adscripcion al idealismo se consumalaanuarcha atras, olvidando algo
fundamental de la fenomenologia, que ante todeesacion del valor de la intuicion y
de los objetos. Lo que de esa obra escandalizabprecisamente la presentacion que
en ella se hace de la reduccion, una presentaciénng parece tener en cuenta los
logros del texto de las clases de 1910-1911, pusshien repite el esquema de 1907, el
de La idea de la fenomenologia. En realidad Hugsgréraba resolver esos problemas
en los tomos Il y lll. Sin embargo, no debia estay satisfecho con todo ello, porque
no quiso publicar la continuacion de las Ideas.

Los afos siguientes fueron decisivos amnda y obra de Husserl. El estallido de la
Gran Guerra le conmocion6 profundamente; llegauswla confesar que la «explosion
de odio mundial» y las «orgias de la deshumaninad@da guerra» le habian deprimido
tan profundamente que le impidieron trabajar; lleigéluso, a enfermar de algo tan
autoprovocado como un envenenamiento por nicotiasta el punto de tener que ser
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internado durante unas semanas, en los mesestaargep y octubre de 1915, en una
clinica. Ese mismo semestre del invierno de 191% I€ria el ultimo en Gotinga, ya
que para el semestre de verano de 1916 se trasl&diburgo de Brisgovia, donde
permanecié hasta su jubilacion en 1928, un afc algda edad reglamentaria, y hasta
su muerte en 1938, recién cumplidos los 79 afios.

4.3 Sentido general de esta etapa.
De La fenomenologia como teoria de una racionalidade, pp. 29-40

La maduracién de la fenomenologia:
La fenomenologia como filosofia trascendental

Una vez que hemos expuesto tanto el seftiddamental de la fenomenologia
como los primeros pasos que da, es necesario skguicaminos en que Husserl
desarroll6 esa aun naciente criatura. Lo que tesaque entender aqui es cOmo y por
qué se pasa de las Investigaciones logicas a lmsaffa trascendental, que no dejaria
de ser motivo de escandalo, como ya lo hemos dichmasta cierto punto de
desintegracion del grupo de Gotinga. Incluso podogdecir que la inmensa mayoria
de los filosofos posteriores han visto en Husserfildsofo trascendental, en el peor
sentido de la palabra, por tanto un filésofo qusiquiera habria que tener en cuenta.
Quiero contar una anécdota reciente, porque illsstséa qué punto este pensamiento de
rechazo esta integrado en las mentes de muchassjimodles. Estaba yo un dia en mi
despacho de la UNED cuando vino a verme un conopidfesor de mi misma
Universidad y con mucha camaraderia me pregun&ngeria yo y a qué me dedicaba.
Sorprendido y un poco desconcertado por la sitndei@ontesté sencillamente que me
dedicaba a Husserl; entonces el sorprendido fuguél,parece que no comprendia que
alguien pudiera aun dedicarse a semejantes cosae insistio: "Pero ¢a Husserl,
Husserl?, ¢ el de las Ideas?, ¢ el idealista?, }gbdeanscendental?”, y cada pregunta
terminaba con una ligera entonacion que detectapeofunda sorpresa que le causaba
que en su misma Universidad pudiera haber aun gprtese dedicara a una filosofia
tan obsoleta como la de Husserl. Pues ese Hussellde esta etapa de maduracion de
la fenomenologia. Hay muchos que dicen que ellgsorsan al Husserl de las
Investigaciones ldgicas, pero no al de las Iddas Weditaciones cartesianas, que es la
otra gran obra de presentacién de la fenomenolegiapno mas o menos en la linea
abierta por las Ideas.

Nuestro objetivo es pues ver el camino besd a Husserl a la postura de las
Ideas; quizas incluso viendo ese camino podamosneéet la problematica y
profundidad de esa postura. Hay dos conceptosdsagice separan 1900 de 1913, a
saber, la epojé y la reduccion trascendental, qunelas operaciones por las cuales la
fenomenologia de las Investigaciones l6gicas seieda en una filosofia trascendental;
entender cdmo madura la fenomenologia es enteedda medida de lo posible, por
qgué introduce Husserl esas operaciones, qué signifi cual es su alcance.

En todo caso hay una pregunta inmediatanqeeenemos que hacer en relacion a
los planteamientos anteriores. Si la refutacionpdetologismo implicaba rechazar que
el fundamento donde debamos buscar sea el ser buerarcuanto una realidad
sometida a los aconteceres histéricos que son poenos parecen ser fortuitos, por
tanto sin necesidad, que es, por tanto, una reafde&CTICA; y por otro lado Husser!
se ve en la obligacién de describir los actos dgts en los que se dan esos objetos
matematicos, )quién es ese sujeto? )no describseHssIs propios actos?, )sus propias
percepciones, sus propias intuiciones sensiblegegariales, por tanto los actos de un
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hombre concreto? Si el sujeto que hace cienciasnel esujeto histérico, mudable,
relativista, porque segun las culturas los prims@on unos u otros, )quién es el sujeto
de la ciencia? )a quién se estaba refiriendo Hueedas Investigaciones logicas? Esta
pregunta va a ser determinante, si bien Husseél darrodeo para poderla contestar,
con la Unica respuesta que nos va a dar: el sugela ciencia, de la razon, de la verdad
no es el ser humano sometido a los azares hissorgino el yo trascendental, la
conciencia trascendental.

Vamos a tratar de describir brevemente#msinos que le llevan a esa respuesta y
qué significa esa respuesta. El primer camino vemein cambio que Husserl va a
introducir en el concepto de intencionalidad denBrro que antes hemos visto. Pues
mientras en Brentano la intencionalidad se refeetes actos de la conciencia, p.e. un
acto de ver, de desear, de decir, Husserl va #avetencionalidad mas en el sentido
tradicional como una cualidad que lleva a los ad®sonciencia desde un principio o
una forma imperfecta a una forma mas perfecta.dfamplo en el caso del deseo,
desear no es quedarse en la cosa deseada sintariftegar a la cosa deseada, a
poseerla. Mirar una hoja no es sin mas verla, girgoes un movimiento que va desde la
fijacion de los ojos a la deteccion de los detalleda hoja; oir una musica es percibir
los diversos matices musicales que componen la prewsical, [o mismo que emitir un
juicio no es pronunciar una frase sino decir ladraon la toma de postura sobre lo que
se dice, lo que supone también un convencimiergadmaen el saber de las pruebas que
se tienen sobre tal convencimiento. El conceptintgncionalidad de Husserl insiste
mas en este caracter de movimiento que tiene éadidnalidad. Eso significa que un
acto no es algo dado o completo desde el princgim que es un momento de un
movimiento mucho mas amplio que en Ultima instaresala vida misma del ser
humano. Porque si, en efecto, en este momento teagteen ver la hoja, es porque
previamente he decidido entrar en una actividad¢reda que implica este acto. Mas si
he decidido iniciar esa actividad, por ejemplofegir unas pruebas, es porque quiero
publicar un articulo, y eso se debe a que estowradgiando un proyecto de
investigacion, lo que a su vez se debe a que és garmi profesion, la que yo he
decidido por una serie de motivos... Asi Husselesado de los actos de la conciencia
intencional a la vida humana como un conjunto. &a eonsideracion desarrollara dos
ideas basicas, 1) la diferencia entre la descripaé la vida humana como algo
objetivo, dado en el mundo, y la descripcion deéda humana o sus dimensiones como
algo subjetivo, e.d. como algo vivido, a la vez qaalaba cuenta de los problemas que
habia para cefiirse a esta segunda descripcion.efParpropone 2) la necesidad de
eliminar todo compromiso con la perspectiva obgtwlimitarse a la subjetiva; esta
exigencia planteada en estos términos es el pserdido de epojé. Se puede entender
esto observando lo que ocurre con el tiempo, queressamente el tema en el que
Husserl inicia esta operacion. Una cosa es el teofypetivo y por tanto la descripcion
qgue de él podemos hacer, por ejemplo su uniformigaé no es sino la del reloj o la
del sol, y otra muy distinta el tiempo subjetiveeges altamente diferenciado; ¢no son
diferentes los minutos de espera y los minutos a0 ¢no vuela una hora de
entretenimiento y no hay minutos que resultan es&tn

En este contexto introducird Husserl undadadeas mas importantes y decisivas
de la fenomenologia, la idea de actitud, que rgiresesa unidad global de la vida o de
un momento de la vida en la que tomamos por refexean mundo concreto o
determinado. A esta idea se llega desde la neckedalalasificar los objetos de acuerdo
al tipo de intencionalidad, pero partiendo de quio$ ellos se dan en un mundo, todos
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pertenecen a la unidad del mundo. Esta referenpertenencia de todos los objetos al
mundo en el que nos encontramos y en el que eaooodr todo objeto es lo mas

caracteristico de la que Husserl llamara en laasldé&a actitud natural”, en la cual

podemos desarrollar otras muchas actitudes, pactid del comerciante, que ve las
cosas como posibles objetos de venta, o la additiistica, que las ve como objetos de
inspiracion estética.

El cambio fundamental de las Investigacsoi@icas a las ldeas consistira en
aplicar ese concepto que hemos visto de epojé uyceath a la actitud natural, a esa
actitud basica de todos los seres humanos poraladeusiempre estamos en un mundo
al que se refieren todos los objetos de la expadareal y posible. Esa aplicacién o esa
operacion es la epojé y la reduccién trascenddpgah ello hay que tener en cuenta que
Husserl concibe su filosofia en el sentido de Keoitno una critica de la razén; no en
vano el motivo que pone en marcha a la fenomermlegi descubrir los fundamentos
de la ciencia y fundamentalmente el caracter det@sgue hace la ciencia, el estudio de
la razdén que esta detras de la ciencia. Desde lgstivo la fenomenologia es una
ciencia de la reflexién, pues en ella se reflexisnare la vida del sujeto que hace
ciencia. En las Investigaciones logicas esa reftexparecia cefiirse a los objetos en
relaciéon con la ciencia. En los afios posterioresiterés se ampliara y como hemos
visto entrara toda la vida. Para poder entendeaplgé y la reduccion es necesario
profundizar en este caracter de la reflexion.

Cuando reflexiono sobre algo, por ejem@obre un amor que tuve en mi
juventud, pienso en los comportamientos a los qeeefiero, tratando de revivir esos
momentos, pero ya desde cierto distanciamientooslanlismos; tomo entonces esos
comportamientos como un objeto de descripcion,lipegaria, en los que puedo querer
no implicarme, e.d. respecto a los cuales no qumr@r una partido, pero respecto a
ellos me formulo preguntas, por ejemplo, por lodivos de ese amor, 0 incluso me
puedo preguntar si entonces yo sabia algo de quél amor. En la reflexibn tomamos
como objeto no las cosas de la experiencia sieggariencia misma y en ese momento
las cosas de la experiencia pueden quedar afectasfasina especie de indice de
neutralidad respecto a que exista o0 no lo que xgsariencia pretende. En el caso del
amor en la reflexion referida la persona amada a@edcuanto amada en una situacion
de neutralidad, no sé si era realmente amada o si0s6lo yo creia que la amaba. Es
algo parecido a lo que hace el l6gico cuando tonsmfrase de la vida ordinaria para
estudiar en ella la estructura de una proposic&indice ‘'los periquitos son unos
mamiferos cantores', a nadie se le ocurrira degirteeso no es verdad, cuando lo que
él quiere es poner un ejemplo de una proposiciérobfeto real al que se refiere la
proposicién no es algo que al l6gico le interesggspen cuanto proposicion entre
comillas es neutral respecto a la realidad.

De ese modo introduce Husserl la epojérgdaiccion respecto a la actitud natural,
mas en concreto respecto a la formulacion que wgalgiacer del nucleo de la actitud
natural, lo que Husserl llamara "la tesis de l#&wtnatural”, el convencimiento propio
de mi vida de que todo pertenece al mundo reatpeVencimiento por tanto de que
mundo es el sustrato de la existencia y realidach@lde todo. La epojé es poner esta
tesis entre comillas, entre paréntesis, como hasenuchas veces en la reflexion con el
objeto de la experiencia sobre la que reflexionamasomo hace el Iégico con el
referente de la frase que toma como ejemplo.
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El paso siguiente y decisivo es entendér mppsa a partir de aqui, en concreto la
reduccion y las consecuencias que esto va a teoues en efecto, si con la epojé
interrumpo la tendencia natural a poner todas lesa< en un mundo; con eso
interrumpo, por tanto, la intencionalidad mismalalexperiencia, )qué es lo que me
queda? Entender o saber contestar a esta pregufdadecisivo. En primer lugar me
queda toda mi experiencia con la multiplicidad de actos y formas, -ciertamente
neutralizada-, y el mismo mundo de la experieramabién entre comillas. De ese modo
hemos separado el mundo real independiente de deldahumana y aquel mundo
dependiente de la vida humana, porque es su redemuna operacion que encuentra
similitud en el modo de actuar del l6gico. Esteeknivel de las Ideas, donde Husserl
propone la fenomenologia como una ciencia pararideésesa vida de la conciencia o
de la vida de experiencia de la subjetividad. Laofeenologia debe describir la
experiencia humana en todas sus modalidades ysedasuvertientes, por un lado la
experiencia en cuanto vida de experiencia y par lotrdado en la experiencia soélo en
cuanto dado en la experiencia, e.d. s6lo en eldgeque tiene en esa experiencia en
cuanto tal, separando cuidadosamente aquellostaspde una experiencia que en
realidad no son dados en esa experiencia Sin0 guoeoginiones 0 creencias no
fundadas en experiencia alguna, sino por ejempteoa€eliciones que no se corresponden
con experiencia alguna. Esta dualidad de la deséridfenomenoldgica a la que nos
acabamos de referir es lo que se quiere deciranformulas de que la fenomenologia
tiene que describir por una parte las néesis,dtssale conciencia o de la subjetividad,
lo que Husserl dice también el cogito, y por ot héemas, o el sentido preciso que
corresponde a las diversas néesis, o como diceeHuss$ cogitatum; de ahi que una
formula muy repetida por Husserl, a partir de thesak, es que después de la reduccion
la fenomenologia se queda con el cogito, es dasindesis o0 actos de la vida subjetiva,
y el cogitatum, o el néema o sentido dado en esos.a

Ahora bien, es muy posible que el lector sgpnte qué se ha conseguido con estos
pasos dados por Husserl en las Ideas, primero sgjoiedla pregunta que teniamos que
responder sobre el sujeto de la ciencia; y en skglugar sobre la critica de la razon,
gue son los dos nucleos en los que se engarzaldepratica de la fenomenologia,
sobre todo porque hay un problema que es neceswixionar y que no le paso
desapercibido a Husserl, aunque sea muy frecuamepgse desapercibido a los
intérpretes, y que por otro lado es fundamentab pamtender bien la etapa de
maduraciéon de la fenomenologia; aunque es cierosgio en Friburgo pudo Husserl
formular con cierta precision la problematica geeva a exponer a continuacion. En
efecto, pensemos que hemos tomado como modeloatmij@, de la reduccion y de la
situacion resultante la operacion que el logicoeheon una frase cuando la quiere
utilizar como ejemplo. Mas ¢,como con eso podemotestar a preguntas por la razén,
establecer las premisas para una critica de lanrgquzé se refiere siempre a la realidad o
no de las cosas? si en la fenomenologia me reduntioexperiencia y a lo dado en la
experiencia que la tomo en el sentido neutro endjuégico puede tomar una frase
como ejemplo de proposicion, )qué puedo iniciar €se operacion de cara a una critica
de la razdn? para captar la fenomenologia en togacsundidad es decisivo responder
a esta cuestion; no hacerlo supone desactivadsdficamente, e.d. quedarse con ella
como un método para describir nuestra vida sulgjeiin mas pretensiones, cuando lo
cierto es que Husserl queria resolver con ellaplablemas mas profundos de la
filosofia, y entre ellos el problema basico dedadn. Hay que decir, sin embargo, que
pasar de la expresion del nivel de las Ideas gidxxipor el planteamiento global de la
fenomenologia le costé mucho a Husserl, porque ploatuvo que reformular el
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concepto de epojé y de reduccion. Vamos a intexgaoner este cambio que es el que
nos dara definitivamente el nivel y el sentidoalélbsofia trascendental.

Para ello vamos a volver a lo que antesosedicho sobre la reflexion y a
introducir otro par de palabras, con cuyo sentielmds estado operando hasta ahora sin
decirlo. Cuando reflexiono sobre una experienatnds dicho que tomo como objeto
la experiencia y que lo dado en esa experiencidepgeedar afectado de alguna manera
de un indice de neutralidad, se introduce por taneb diferencia entre lo dado en la
experiencia en cuanto dado en la experiencia yelidad tal como ella es
independientemente de la experiencia, una difeseraitre la representacion y la
realidad. La epojé y la reduccién han consistidgpemer entre paréntesis la realidad y
guedarme con la representacion de la realidad. aAbegn, aqui esta el problema,
porgue preguntarse por la razon es exactamentergeggsi cuando yo me represento
algo tengo motivos suficientes para pensar que epresentacion no es mera
representacion sino algo dado. Tener razén notas &3 una mera opinion, sino estar
en la realidad, en que algo es en ese sentido, sgn&do que yo creo; que no estoy
encerrado en mi. Pero entonces, )como me puedi kEefenomenologia si por su
metodologia parece encerrarse en la representgmdgue incluso pone la realidad
entre paréntesis?

Pues bien, la profundizacién en el sentidola reduccién llevara a Husserl a
descubrir el sentido filosofico de la misma, al statar que esa diferencia entre
representacion y realidad era una distincion qu@odia ser entendida en el sentido
clasico de la Edad Moderna, que aparentemente siabgbprincipio a la epojé y a la
reduccion; porque si profundizo en esa diferenoi@,encuentro con que no es posible
separar la representacion y la realidad, porquaeuedo pensar en una representacion de
la realidad si previamente no tengo conciencia sie realidad. Entonces es preciso
matizar qué es lo que se pone entre paréntesié gignifica la reduccion. Pues bien, lo
gue se pone entre paréntesis es una realidad &bsple exista de un modo
independiente de la vida subjetiva en la que teseoumciencia de esa realidad,
reduciéndome a la realidad tal como se da y seepd@den la experiencia; y como ésta
es la unica de la que yo o nosotros podemos hd#laonsecuencia de la epojé es que
toda realidad es re(con)ducida, o llevada a la sidgetiva solo en la cual la realidad
tiene sentido. Esto y no otra cosa es la redudtastendental, realizar esa operacion
por la cual invertimos la perspectiva y en lugarvdenos a nosotros en la realidad
mundana, vemos la realidad mundana como la reatlddd en nuestra vida subjetiva,
viendo esta estructura, vida subjetiva-realidadaana como la estructura absoluta, e.d.
como el principio sOlo a partir del cual se puedéciar cualquier andalisis y
planteamiento filoséfico, porque mas alld ya nopsede ir; eso significa que esa
estructura es inderivable, porque todo se derivallde

Con esto la fenomenologia de Husserl rompepera la diferencia en la que se
debatia la Filosofia Moderna entre realidad y regm&acion, y que invalidaba todo
intento filosofico al encerrarnos irremediablemeatela representacion, iniciando asi
una nueva era filoséfica, en la que el punto dédzaya no es ni la representacion ni la
realidad sino una estructura previa que no es lsirexperiencia inmediata solo en la
cual la realidad se da y tiene sentido. Con estmglcontestada la pregunta por el
sujeto cuestionado en las Investigaciones l6gmagjue no es el ser humano en cuanto
sometido a una realidad azarosa, sin necesidadaglgud. como parte del mundo, sino
el ser humano en cuanto polo necesario en esatesaudescubierta por la reduccion
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trascendental. Ese ser humano entendido en esilosesd la subjetividad o la
conciencia trascendental, que para Husserl es GIEANTICO SENTIDO DEL SER
HUMANO. Y por llevar toda pregunta filosofica soble realidad a esa estructura
previa se llama esta filosofia trascendental, potguealidad que descubre, describe y
analiza trasciende el mundo en cuanto realidagemttiente de la experiencia.

4.4 Hechos y esencias.
CAPITULO 1
(de lasldeasde 1913)
HECHOS Y ESENCIAS
§ 1. Conocimiento natural y experiencia

El conocimiento natural empieza con la epeia y permanecedentro de la
experiencia. Dentro de la actitud tedrica que llos "natural”, queda, pues,
designado el horizonte entero de las indagacioosthlps con unaola palabra:es el
mundo. Las ciencias de esta actitud primits@n, segin esto, en conjunto ciencias del
mundo, y mientras son las exclusivamente dominact@aciden los conceptos "ser

verdadero", "ser real" y -como todo lo real se fied la unidad del mundo- "ser en el
mundo”.

A toda ciencia corresponde un dominio dgetos como campo de sus
investigaciones, y a todos sus conocimientos, e&s$r,daqui proposiciones justas,
corresponden como pristinas fuentes de fundameéntagstificativa ciertas intuiciones
en las que se dan en si mismos, y al menos passiggnen forma originaria, los objetos
del dominio. La intuicién de la primera esfera dahocimiento, la "natural”, y de todas
sus ciencias, es la experiencia natural, y la éaxpeia en que aquellos objetos se dan
originariamente es la percepcion, entendida labpal@n el sentido habitual Darse
originariamente algo real, "intuirlo" simplementg' "percibir’ son una sola cosa.
Experiencia originaria la tenemos de las cosasafisen la percepcidn externa, pero ya
no en el recuerdo o en la expectativa; experieadginaria la tenemos de nosotros
mismos y de nuestros estados de conciencia enamaadla percepcién interna o
autopercepcion, pero no de los demas ni de susmaid® en la "intrafeccion”. Les
vemos a los demas sus sentimientos sobre la bdagydecepcion de las manifestacion
corporales de los sentimientos. Este verles a &mad las vivencias propio de la
intrafeccion es, sin duda, un acto de intuiciongee se da algo, pero ya no un acto en
que se dé algo originariamente. Del préjimo y sdavpsiquica se tiene, sin duda,
conciencia como "estando ahi él mismo" y estandcaama con su cuerpo, pero no
como se tiene conciencia de este ultimo, como @gose da originariamente.

El mundo es el conjunto total de los olgede la experiencia y del conocimiento
empirico posible, de los objetos que sobre la ldeseexperiencias actuales son
conocibles en un pensar teorético justo. No esetstgar de discutir como se presenta
en detalle el método de la ciencia empirica, ni @domda su derecho a rebasar el
estrecho marco de lo dado directamente en la exméa. Ciencias del mundo o
ciencias de la actitud natural, son todas las llEmaiencias naturaleen sentido
estricto y lato, las ciencias de la naturalezaterial, pero tambiénas de los seres
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animados con su naturalegsicofisica, csea, también la fisiologia, la psicologia, etc.
Igualmente pertenecen a este grupo todas las |@swahcias del espiritua historia,
las ciencias culturales, las disciplinas sociolagice toda indole, pudiéndose dejar
abierta por el momento la cuestion de si se debpaarias a las naturales u oponerlas
a ellas, de si ellas mismas deben pasar por cgeneiturales o por ciencias de un tipo
esencialmente nuevo.

§ 2.El hecho. Inseparabilidad del hecho y la esencia

Las ciencias empiricas soiencias de "hechos'Los actos de conocimiento del
experimentar que les sirven de fundamento siemaedl comoindividuallo sientan
como existente en el espacio y en el tiempo, colgo gue existe erstepunto del
tiempo tiene esta su duracion y un contenido deeshque por esencia hubiera podido
existir igualmente bien en cualquier otro punto tilpo; y también corno algo que
existe en este lugar, en esta forma fisica (0 gudasa una con un cuerpo de esta
forma), pudiendo la misma cosa real, consideragta digpunto de vista de su esencia
peculiar, existir igualmente bien en cualquier lugeon cualquier forma, como
asimismo alterarse, mientras que de hecho no séidrado, o alterarse de otra manera
gue de aquella de que se ha alterado de hecher Eldividual de toda indole es, para
decirlo en los términos mas generales posiblesititagente”. Es asi, pero pudiera por
esencia ser de otra manera. Aun cuando sean vdidasninadas leyes naturales, por
virtud de las cuales, cuando son facticas talesates circunstancias reales, no pueden
menos de ser facticas tales o cuales determinagiae@uencias, tales leyes se limitan a
expresar regulaciones facticas, que de suyo pudgmaar enteramente de otra manera
y que ya presuponen, como inherente de antemanaesehciade los objetos de la
experiencia posible, el que esos objetos regulpdosllas, considerados en si mismos,
son contingentes.

Pero en el sentido de esta contingenceequivale, pues, a facticidad, se encierra
el estar correlativamente referida a meaesidadjue no quiere decir la mera existencia
factica de una regla valida de la coordinacion dehbs espacio-temporales, sino el
caracter de laecesidad esencial,que por ende se refiere a una universalatahcial.
Cuando dimos que todo hecho podria "bajo el puateista de su esencia peculiar" ser
de otra manera, dimos ya expresion a la tesis dalgentido de todo lo contingente es
inherente tener precisamente una esencia y pootaneidos quehay que aprehender
en su pureza, y eswdosse halla sujeto aerdades esenciales de diverso grado de
Universalidad.Un objeto individual no es meramente individual;"aso que esta alli",
un objeto que sélo se da una vez, tiene, en cuanistituido'en si mismo" déal o cual
manera, su indole peculiar, su dosis de predicasiescialesgue necesitan convenirle
(en cuanto "es tal como es en si mismo") para quedgn convenirle otras
determinaciones secundarias y relativas. Asi, mon@o, tiene todo sonido en si y por
si una esencia y en la cima la esencia universa@@n general o mas bien acustico en
general -entendida puramente como el aspecto quetueion puede destacar del
sonido individual aisladamente o mediante una coagi@n con otros sonidos como
"algo comun®). Igualmente tiene toda cosa mateiajpropia forma esencial y en la
cima la forma universa' "cosa material en genermo una determinacién temporal
en general, una duracion, una figura, una matéadlen general Todo lo inherente a la
esencia del individuo puede tenerlo otro individydos sumosuniversales esenciales,
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de la indole que hemos indicado en los ejemplosriantés, acotanrégione$ o
"categorias" de individuos

8§ 3. Intuicion esencial e intuicién individua

Ante tododesigno “"esencia" lo que se encuentra en el s@rcauito de un
individuo constituyendo lgueél es. Pero todo "lo que" semejante puddiEsponerse
en idea". Unaintuicion empiricao individual puede convertirse emtuicion esencia
(ideacion)-posibilidad que por su parte no debe conside@s® empirica, Sino como
esencial. Lo intuido en este caso el la corresmteiesencia puraedos,sea la suma
categoria, sea una division de la misma, hastaddsc a la plena concrecion.

Esta intuicion en que la esencia se a@la,casos originariamentquede ser
adecuada,como la que facilmente podemos procurarnos, pon@e de la esencia
"sonido"; pero puede ser también mas o menos iegerf inadecuada”, y no soélo por
respecto a una mayor o memtaridad y distincionEs inherente a la peculiar indole de
ciertas categorias esenciales el que la esenaigspondientes solo puedan darse "por
un lado", o por varios lados sucesivamente, pero nunca "porostothdos"
correlativamente, tampoco se puede tener expesiende las respectivas
singularizaciones individuales, ni representarsed@aso en intuiciones empiricas
inadecuadas, "por un solo lado". Esto vale para &s®ncia referentecsas,y bajo
todos los puntos de vista de los componentes @gténsion o de materialidad; mas
aun, mirando mejor (los analisis ulteriores lo hae&idente asi) vale patadas las
realidadesen sentido estricto, por respecto a las cualesrtomaiertamente, las vagas
expresiones "por un lado" y "por varios lados"ngigaciones precisas y se distinguiran
diversas formas de inadecuacion

Por el momento bastara sefialar que yarplsiforma espacial de la cosa fisica
s6lo puede darse, en principio, en meros "esconzsfiles por un solo lado; y que,
prescindiendo de esta inadecuacion, que perduravastde todo curso y avance de
intuiciones continuas y a pesar de todo lo quease gon éstas, toda propiedad fisica
nos arrastra a secuencias infinitas d la expeaengcie toda multiplicidad empirica, por
dilatada que sea, deja abiertas mas y mas y siempk@s determinaciones de la cosa y
asiin infinitum.

Cualquiera que sea la indole de la intnianglividual, adecuada o no, puede tomar
el giro de la intuicibn esencial, y esta Ultiman&ge sea adecuada o no del modo
correspondiente, el caracter de un acto ersquigalgo. Pero esto implica lo siguiente:

La esencia (eidos) es un objeto de nuestalén Asi como lo dado en la intuicion
individual o empirica es un objeto individual, ladb en la intuicibn esencial es una
esencia pura.

No se esta aqui ante una analogia meraraepéficial, sino ante una comunidad
radical. También la intuicidbn esencial es rigurosameinéuicion, como el objeto
eidético es rigurosamente objeto. La generalizadién la pareja de conceptos
correlativos "intuicién" y "objeto" no es una oancia caprichosa, sino forzosamente
requerida por la naturaleza de las codas intuicibn empirica, y especialmente la
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experiencia, es conciencia de un objeto individyaEn cuanto conciencia intuitiva
"hace que se dé"; en cuanto percepcion, hace quee seriginariamente, que la
conciencia aprese el objeto "originariamente”, windsntidad "personal”. Enteramente
por igual es la intuicion esencial conciencia dmatle un "objeto”, de un algo a que se
dirige su mirada y que en ella "se da en si misipeio que luego cabe, en otros actos,
"representarse”, pensar vaga o0 distintamente, cimwn sujeto de predicaciones
verdaderas e falsas -justo como tddbjeto” en el sentido necesaria ente lato de la
l6gica formal. Todo posible objeto, o, dicho légica. ment®mdo sujeto de posibles
predicaciones verdaderastiene, justosusmodos de presentarse a una mirada que se
lo representa, lo intuye, en casos lo alcanza érdentidad personal”, lo "aprehende”,
antes de todo pensar predicativo. La intuicion @séres también intuicion, y es
intuicion en sentido plenario y no una mera y quaga representacion; siendo, asi, una
intuicion en que se da originariamente la esenad@e aprehende ésta en su identidad
"personal* Mas, por otra parte, es uno intuicion de indol@rmcipio peculialy nueva,

a saber, frente a las formas de intuicidbn que sorelativas de las objetividades de
otras categorias, y en especial frente a la irttmier el estrecho sentido corriente, esto
es, frente a la intuicion individual.

Cierto que la indole peculiar de la intditiesencial entra, el tener por base un
capital ingrediente de intuicion individual a saben comparecer, un ser visible lo
individual, aunque no sea una aprehensioagte, niun ponerlo en forma alguna como
realidad; cierto es que, a consecuencia de ellesnmosible ninguna intuicion esencial
sin la libre posibilidad de volver la mirada a algdividual que le corresponda y de
desarrollar la conciencia de un ejemplar -como tamuop a la inversa, es posible
ninguna intuicion individual sin la libre posibiid de llevar a cabo una una ideacion y
de dirigir la mira en ella a las correspondientssneias que se ejemplifican en lo
individualmente visible; pero esto no altera enandal circunstancia de quas dos
clases de intuiciones sa@m principio distintas y en frases como las que acabamos de
formular s6lo se dan a conocer sus relaciones iedesicA las distinciones esenciales
entre las intuiciones corresponden las relaciorsefatales entre “"existencia” (aqui,
patentemente en el sentido de lo que existe ingidente) y "esencia”, entreledcho
y el eidos.Siguiendo el hilo conductor de estas relacioneghgmdemos coavidencia
intelectuallas esencias conceptuales correspondientes atéstuisnos y desde ahora
coordinadas con toda precision, a la vez que qupdiEmamentesliminadas todas las
ideas, en partenisticas, adscritas principalmente a los concegitiss(ldea), esencia.

8 4. Intuicidn esencial y fantasia.
Conocimiento de esencial independiente de todo carimiento de hechos

El eidos, la esenciaura, puede ejemplificarse intuitivamente en daopiricos
de la percepcion, del recuerdo, etc., pero igudenkienen meros datos de la fantasia.
Por ende, podemos, para aprehender una esendiargsns yoriginariamente partir
de las correspondientes intuiciones empiriddsto igualmente de intuiciones no
experimentativas, no aprehensivas de algo existeat@es bien "meramente
imaginativas".

Si producimos en la libre fantasia cualessquformas espaciales, melodias,
procesos sociales, etc., o fingimos actos de eaxpetar algo, de agradarnos o
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desagradarnos algo, de querer algo, etc., en plaemos por "ideacion" intuir
originariamente, y en casos incluso adecuadamenikltiples esencias puras: sean las
esencias de la forma espacial, de la melodia,rdekpo social, etc., ayeneral,sean de
una forma, melodia, etc., del respectivo tipo aspees indiferente el que tales cosas se
hayan dado o no en una experiencia actual. Aundoukmlibre ficcibn condujese, por
el milagro psicologico que fuera, a imaginarse sla@e indole en principio nueva, por
ejemplo, datos sensibles que no se hubiesen paesemi hubiesen de presentarse
nunca en ninguna experiencia, esto no alterarlaagta el caracter originario de la
forma de darse las esencias correspondientesgbeedatos imaginados no sean nunca
datos reales.

Con esto se halla en relacion esenciauel & poner y ante todo el aprehender
intuitivamente esencias no implica en lo mas minghgoner existencia individual
alguna; las puras verdades esenciales no contlan@enor afirmacion sobre hechos,
por lo que tampoco cabe concluir de eflakasla mas insignificante verdad de hecho.

Asi como todo pensar y enunciar hechos baester de la experiencia como
fundamento (en cuanto la requiere necesariamemigelacia de la justezie semejante
pensar), de igual manera ha menester el pensa esbncias puras -el pensar que no
enlaza ni mezcla hechos ni esencias- de la intuies&ncial como base en qgefunde.

8§ 5. Juicios sobre esencias. Juicios de validez umisal eidética

Pero hay que advertir lo siguiente. Juzgabre esencias y relaciones y juzgar
eidético en general no es, en vista de la amptjwel tenemos que dar a este ultimo
conceptoel conocimiento eidético no tiene en todas sus gsigpnes esencias por
"objetos sobre los cuales” versg;lo que con esto se halla en estrecha relacion:
intuicién esencial -tomada como hasta aqui- conzoforma de conciencia analoga a la
aprehension de existencias en que se aprelodjelievamentaina esencia, asi como en
la experiencia se aprehende algo individual, néaesnica forma de conciencia que
entrafla esencias, excluyendo toda posiciémxdstenciasDe las esencias se puede
tener conciencia intuitiva, e incluso se las puapgeshender en cierto modo, sin que
lleguen a ser "objetos sobre los cuales” verse.nada

Partamos del juzgar. Hablando mas exact@anee trata de la distincion entre
juicios sobreesencias, Y juicios que juzgan de un modo indétaskamente, universal
y sin poner, mezclando las ¢dia!, nada individpetp sobre algo individualaunque
puramente como caso singular de las esenmasado en el modo déen general”.
Asi, en la geometria pura, no juzgamos por lo eegebre ekidosrecta, o angulo, o
triangulo, o seccidn cbnica, etc., sino sobre ttarey el angulo en general 0 "en cuanto
tales", sobre triangulos individuales en generakeociones conicas individuales en
general. Semejantes juicios universales tieneramécter de lainiversalidad esencial,
de la universalidad “"pura", o, como también se ,dit@urosa"”, absolutamente
"incondicionada”.

Supongamos, en gracia a la sencillez, cquerata de axiomas, de juicios
inmediatamente evidentes, a los cuales conduceffeeto todos los restantes juicios en
una fundamentacion mediata. Semejantes juicioscuamto juzgan, cOmo Se supone
aqui, sobre singularidades individuales en el miodiicado- han menester, para su
fundamentacion noética, esto es, para hacersedtialmente evidentes, de una cierta
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intuiciébn esencial, que también se pudiera desigmarun sentido modidado) como
aprehension esencial; y también ésta, asi comdugion que hace de las esencias sus
objetos, descansa en un tener a la vista singatiglindividuales de las esencias, pero
no en una experiencia de ellas. También para eltab meras representaciones de la
fantasia o mas bien visiones de la fantasia; larviss, en cuanto tal, consciente, es un
"fendmeno”, pero no esta aprehendida como exist€utando, por ejemplguzgamos
con universalidad esencial (universalidad incomaiada, "pura™) "un color en general
es distinto de un sonido en general”, se confimachbado de decir. Un caso singular
de la esencia color o un caso singular de la esesonido es intuitivamente
"representable”, y justo como caso singular desama@a; existe a la vez y en cierta
forma una intuicion de la fantasia (sin posiciénedistencia) y una intuicién esencial,
pero esta Ultima no como una intuicion que hacéadesencia urobjeto. Mas en la
naturaleza de las cosas entra el que estemos erntiémdpo en libertad de tomar la
correspondiente actitud objetivante ayjak ésta sea, justo, una posibilidad esencial. De
conformidad con el cambio de actitud, cambiariabiém el juicio, diciendo ahora: la
esencia (el "género") color es distinta de la esefed género) sonido. Y asi por todas
partes.

A la inversa, puedgansformarse con perfecta equivalencia todo juismbre
esenciaen unjuicio absolutamente universal sobre casos singdate estas esencias
en cuanto tales.De este modose relacionan puros juicios esencialéplicios
puramente.eidéticosgualquiera que pueda ser su forma logita. comun a ellos es
que no ponen ningun ser individual, aun cuandoyemgsobre lo individual -justo
porque juzgan en pura universalidad esencial.

8 6. Algunos conceptos fundamentales. Universalidgdnecesidad

De un modo evidente estan en relacion edtas;juzgar eidético juicieidético o
proposicion eidética, verdafproposicion verdadera) eidética como correlatcesia
Gltima idea:la relacion eidética pura y simple (la existente en la verdatbtiea);
finalmente, como correlato de las primeras ideasrlacion eidética en el sentido
modificado @& lo meramente mentado en el sentido de aquello guenguicia
puramente como tal o sea pudiendo existir 0 ndiexis

Todo caso eidético especial y singular il relacion eidética universal se llama,
en cuantoes tal, unanecesidad esencial. Universalidad esencial y ndeesesencial
son, pues, correlatosSin embargo, es vacilante el uso del término ndadsicomo
consecuencia de las correlaciones indicadas: tambg juicios correspondientes se
llaman necesarios. Pero es importante advertidigtsiciones y ante todo no designar
como necesidad la universalidad esencial mismaiseg hace habitualmente). El tener
conciencia de una necesidad, o, mas exactamentgizghr como fenomeno de
conciencia en gue una relacion se presenta conw esgecial de una universalidad
eidética, se llamaapodictico; el juicio mismo, o la proposiciongconsecuencia
apodictica (o, también, apodicticamente "necesaria") del quighiversal a que se
refiere. Las proposiciones enunciadas sobre laaciogles entre universalidad,
necesidad, apodicticidad pueden tomarse tambiénumi&srsalmente, de suerte que
valgan para, cualesquiera esferas y no soélo paaplaamente eidéticas. Pero
patentemente cobran dentro de los limites de I@tiem un sentido sefialado y
especialmente importante.
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Muy importante es también la combinaciohjategar eidético sobre lo individual
en general corl poner laexistencia de lo individual. Se transporta la esdidad
universal a algo individual puesto como existent& ona esfera indeterminadamente
universal de individuos (que recibe su tesis comxgstente). Entra aqui toda
"aplicacion" de verdades geométricas a casos tatlaaleza (puesta como real). La
relacion puesta como real es entoncehechoen cuanto es una realidad individual,
pero es unanecesidad eidétican cuanto es un caso individual de una universlida
esencial.

No se debe confundir lmiversalidad ilimitada de las leyes de la natuealeon
la universalidad esencialLa proposicién "todos los cuerpos son pesados"ome,psin
duda, cosa alguna determinada como existente deeittodo de la naturaleza. A pesar
de ello, no tiene la universalidad incondiciona@alas proposiciones eidéticamente
universales, en cuanto que, de conformidad comstid® de ley natural, siempre lleva
consigo un poner la existencia, a saber, la deataraleza misma, la de la realidad
espacial-temporal: todos los cuerpds {a naturalezatodos los cuerpos "reales"- son
pesados. En cambio, tiene la proposicion "todasctems materiales son extensas"
validez eidética, y puede tomarse por puramentgieg con tal que se elimine la tesis
de existencia practicada del lado del sujeto. lap@sicion enuncia lo que se funda
puramente en la esencia de una cosa material § esehcia de la extension, y lo que
podemos traer a evidencia intelectual como valuexersal "incondicionada". Esto
sucede porque hacemos que se nos dé originariar@ertencia de la cosa material
(quiza sobre la base de una libre ficcion de ursa eemejante), para dar luego, en el
seno de esta conciencia en que se nos da la edesqmsos mentales que requiere la
"evidencia intelectual" -el darse originariamenta telacion esencial sentada
expresamente por la proposicion. El correspondemaejantes verdades algo real en el
espacio no es un mero factum, sino, en cuanto e€sgecial de leyes esenciales, una
necesidad esencialHecho es soélo lo real mismo a que se hace la aflita

§ 7. Ciencias de hechos y ciencias de esencias

La relacion (ella misma eidética) que hatree el objeto individual y la esencia,
segun la cual corresponde a cada objeto individnal esencia como su esencia, lo
mismo que, a la inversa, responden a toda esamdidduos posibles, que serian los
casos particulares y facticos de ella, es el furt@onde una mutua relacion paralela
entre ciencias déechos \cienciasde esencias. Hagiencias de esencias puragmo
la I6gica pura, la matematica pura, la teoria pielatiempo, la teoria pura del espacio,
la teoria pura del movimiento, etc. Estas ciens@s puras de todo poner hechos en
todos sus pasos mentales; 0, o que es equivakmt)as no puedetomar, la funcion
de fundamentacion la experiencia en cuanto expeideesto es, en cuanto forma de
conciencia que, aprehende o pone la realidad xiséeacia Alli donde entra en funcion
en ellas la experiencia, no entra en funcién, sibargo,en cuantoexperiencia.El
geometraque dibuja sus figuras en el encerado traza lildedsamente existentes en el
encerado facticamente existente. Pero su expem@mientrazadogua experimentar, no
es en mayor medida que su trazar fisicamenteirelamentode su intuir y pensar
geomeétricos esenciales. De donde que sea lo migmalgroceder asi esté alucinado o
no, o que, en lugar de dibujar realmente, se ineagus lineas o construcciones en el
mundo de la fantasia. Muy distinto es lo que pasal avestigador dda naturaleza.
liste observa y experimenta, esto es, constataxisgenciaempirica, cel experimentar
es paraél un acto de fundamentaciémue nunca seria reemplazable por un mero
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imaginar. justo por ello son los conceptos de d&ede hechos yiencia empirica
conceptos equivalentes. Mas parageldmetra,que no investiga realidades, sino
"posibilidades ideales", no relaciones reales, sat@ciones esenciales, es, en lugar de
la experienciala intuicion esencial el acto de fundamentaciomusdt

Asi es en todas las ciencias eidéticadag&melaciones esenciales (0 los axiomas
eidéticos) aprehensibles en una evidencia intedéatediata se fundan las mediatas,
que se dan en el pensar de evidencia intelectudiatae y que se dan en éste segun
principios que son de una evidencia intelectuadblaigmente inmediatd.odo paso de
fundamentacionmediata es, segun esto, apodictieméticamente necesaribo que
constituye la esencia de la ciencia eidética psragpees, eproceder exclusivamente
eidéticq el no dar a conocer desde un principio, ni Wtemente, mas relaciones que
aquellas que tienen una validez eidética, o quedgubacerse que se den
originariamente en forma inmediata (en cuanto inatathente fundadas en esencias
originariamente intuidas), o que pueden "concllirse semejantes relaciones
"axiomaticas" por medio de una inferencia pura.

Con esto se relacionai@alpractico de la ciencia eidética exactpe en rigor
Unicamente ha sabido realizar la matematica méasntec a prestar a toda ciencia
eidética el mas alto grado de racionalidad, reddcetodos los pasos mediatos del
pensamiento a meras subsunciones bajo los axioslagsbectivo dominio eidético,
conjugados sistematicamente de una vez para tpdat,donde no se trata desde luego
de la logica "formal” o "pura" (en el sentidoas ampliode lamathesis universalis)
acudiendo a, todos los axiomas de esta ultima.

Y con esto se relaciona a su vezitehl de la "matematizaciérgue es, comoel
ideal a que se acaba de hacer referencia, de igraficeicion epistemologico-practica
para todas las disciplinas eidéticas "exactas"psuwgonocimientos todos (como, por
ejemplo, los de la geometria) estan encerradosiecesidad puramente deductivo en la
universalidad de unos pocos axiomas. Pero éstesnel &ugar de ahondar en esta
cuestion.

8§ 8. Relaciones de dependencia entre la ciencialteEchos
y la ciencia de esencias

Tras de lo anterior resulta claro que eltide de la ciencia eidética excluye en
principio todo tomar en cuenta resultados de ksoias empiricas. Las tesis de realidad
gue aparecen en las afirmaciones inmediatas dg @stacias corren a través de todas
las mediatas. De hechos se- siguen siempre sdhm$iec

Si, pues, toda ciencia eidética es independientpri@cipio (le toda ciencia de
hechos, es lo contrario o que pasa cortiéncia de hechodNo hay ningunaque
plenamente desarrollada como ciengiageda serpura de conocimientos eidéticos y, por
ende,pueda ser independiente de las ciencias eidétigasormales, ya materiales.
Pues en primer lugares comprensible de suyo que una ciencia empiiEapse que
lleva a cabo fundamentaciones mediatas de esetieias,que proceder con arreglo a
los principiosformalesde que trata la l6gica formal. En general y dade sgi dirige,
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como ciencia, a objetos, tiene que estar sujets deles inherentes a la esencia de la
objetividad en generalCon esto entra en relacion con el complejo de issplinas
ontoldgico-formales, que abarca, junto a la légicemal en sentido estricto, las
restantes disciplinas do'lmathesis universalisformal (o sea, también la aritmética, el
analisis puro, la teoria de la multiplicidad). Acese afiadegn segundo términogue
todo hecho implica un contenido esenamterial y toda verdad eidética inherente a las
esencia puras encerradas en este contenido dadanmeate una ley a que esté sujeto el
caso singular factico y dado, lo mismo que todoocsisgular posible en general.

8 9. Region y eidética regional

Toda objetividad empirica concreta se siibar con su esencia material a un
género materiadumq a una fegién' de objetos empiricos. A la esencia regional pura
corresponde entonces una cien@gional eidéticao, como también podemos decir,
una ontologia regional. Suponemos que en la esencia, region&n dos distintos
géneros que la componen, se fundan tan ricamentdicados conocimientos, que
merece la pena hablar de su despliegue sisten@iino de una ciencia o de todo un
complejo de disciplinas ontolégicas correspondentéos distintos componentes del
género de la region. De la amplia medida en queestiza efectivamente esta
suposicidon podremos convencernos en abundanciainSego, estara también toda
ciencia empirica incluida en el ambito de una ne@d esencial relacion, lo mismo que
con las disciplinas forma les, también con lasldgioas regionales. Podemos expresar
esto también asitoda ciencia de hechogciencia empirica)tiene esenciales
fundamentos tedricos en ontologias eidéticRsies es cosa que se comprende
totalmente de suyo (caso de ser exacta la supodigdha) que el rico contenido de
conocimiento que se refieren de un modo puwosolutamentevalido, a todo los
posibles objetos de la regiéon -en tanto que ere @@ inherentes a la forma vacia de la
objetividad general, en partd eidosde la regidon, que representa, por decirlo asi, una
forma material necesariade todos los objetos de la region- no pueden camee
importancia para la investigacion de los hechosiecos.

En esta forma corresponde, por ejemplmdag las ciencias de la naturaleza la
ciencia eidética de la naturaleza fisica en gen@adntologia de la naturalezagn
cuanto que a la naturaleza factica le correspomdeidos captable en su pureza, la
"esencia” naturaleza en general, con una infinita copia de relaciones esenciales
encerradas en ella. Si nos formamos idiea de una ciencia empirica, pero
perfectamente racionalizadasto es, de una ciencia que ha ido en la teorizdeid
lejos como para que todo lo especial incluido da sé encuentre reducido a sus
fundamentos mas universales y mas de principiog cisulta que leealizacion de esta
idea depende esencialmente de que se desarrollabadamente las respectivas
ciencias eidéticasp sea, junto a lanathesisformal, relacionada de igual modo con
todas las ciencias, depende en especial de queesarallen acabadamente las
disciplinas ontolégico-materialegue exponen en su pureza racional, esto es, justo
eidéticamentela esenciade la naturaleza y consiguientemente todas las a®rm
esenciales de objetos naturales. Y esto es vammpo de suyo se comprende, para
cualquier otra region.

También bajo el punto de vistpistemolbgico-practicocabe esperar por

anticipado que cuanto mas se acerque una ciengaieanal nivel "racional”, al nivel
de la ciencia "exacta", nomoldgica, 0 sea, cuarés atto sea, el grado en que disponga
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de disciplinas eidéticas acabadamente desarroltanias de las bases v se sirva de ellas
para sus fundamentaciones, tanto mas se acrecahtacdumen y la fuerza de sus
resultados epistemoldgico-practicos.

Es lo que confirma la evolucion de las cias naturales racionales, las ciencias
fisicas. Su gran época comienza, en efecto, eddd moderna, justo cuando se supo
hacer fecunda de una vez y en gran estilo paraétda de la fisica la geometria, ya
desarrollada altamente como pura eidética en lgismdad (y, en lo esencial, en la
escuela platénico). Entonces se ve claro quesénciade la cosa material es s&s
extensay que, por endegs la geometria la disciplina ontologica refereatan factor
esencial de semejante tipo de cosa, la forma eshadtro también se ve claro que la
esencia universal (regional, en nuestra termina)ogé la cosa va mucho mas lejos.
Esto se revela en que la evolucion sigue a la mazdireccidén en que se desarrolla una
serie de nuevas disciplin@®ordinables con la geometridlgmadas a desempenfar la
misma funcién de racionalizalo empirico. La magnifica floraciébn de las ciencias
matematicas formales y materiales brota de estietem. Con apasionado celo se las
desarrolla como ciencigauramenteracionales (comontologias eidéticasgsn nuestro
sentido), o crea del todo, y, encima (asi en lonienzos de la edad moderna como
largo tiempo después todavia), no por ellas mismias, en servicio de las ciencias
empiricas. Y ellas produjeron, en efecto, con @lalizndancia los esperados frutos en la
evolucion paralela de la tan admirada fisica raadion

8 10. Regidn y categoria. La region analitica y susitegorias

Si nos adentramos en una ciencia eidétiafjaiera, por ejemplo, en la ontologia
de la naturaleza, no nos encontramos (esto esfeeto.elo normal) enfrentados a
esencias como objetos, sino a objetos de las @serguie en nuestro ejemplo estan
subordinados a la region naturaleza. Pero a laobservamos quéobjeto” es un
término para designar muchas clases de entidag#sgbe relacionadas entre si, por
ejemplo, "cosa', "propiedad"”, "relacion”, "conjuhtéorden”, etc., que patentemente no
son equivalentes unas a otras, sino que en cadaaragen a una forma de objetividad
gue tiene, por decirlo asi el privilegio de repreaelaobjetividad pristinapor respecto
a la cual se presentan todas las demas en ciedo oom meras variantes. En nuestro
ejemplo tiene este privilegio, naturalmentegdga mismafrente a las propiedades etc.,
de la cosa. Pero esto es justamente un fragmensmagla constitucion formal sin
aclarar la cual resultaria confuso y enmarafiadoisono todo hablar de un objeto que
de una regidon de objetos. Resultado de esta aidlarax la que vamos a dedicar las
consideraciones siguientes, sera de suyo el imgertancepto de categorigue esta
relacionado con el concepto de region.

Categoria es una palabra que, por una,parta combinadn "categoria de una
region”, remite precisamente a la region respecpoa ejemplo, la regién naturaleza
fisica; pero, por otra parte, pone a la determimadadn materialdel caso en relacion
con laforma de region en genera, lo que es lo mismo, con é&sencia formal objeto
en general y con lasategorias formalemherentes a esta esencia.

Ante todo, una observacion que no careceng®rtancia. La ontologia formal
parece, por el pronto, entrar en una misma seridasoantologias materiales, en cuanto
que la esencia formal de un objeto en general yekEncias regionales parecen
desempefar una y otras el mismo papel Se sentir&nole, la inclinacion a hablar, en
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lugar de regiones pura y simplemente, como hastd, agas bien de regiones
materiales, y a agregar a éstasr&gion formal".Si aceptamos este modo de hablar, es
menester, sin embargo, cierta cautela. Hay, pdadmesencias materialegue son, en
cierto sentido, las'verdaderas" esenciagvias, por otro lado, hay, sin duda, algo
eidético, pero, sin embargo, radical y esencialmatistinto: una mera formde
esencia,que es, sin duda, una esencia, pero una esencjpletamente "vacia”, una
esencia quee ajusta a la manera de una forma vacia a toda®sencias posiblegue

en su formal universalidad tiene bajo si todasifagersalidades materiales, incluso las
mas altas, y les prescrilteyespor medio de las verdades formales relativas a ledla
llamada "region formal" no es, pues, algo coordinadlas regiones materiales (las
regiones, pura y simplement&)p es propiamente una region, sino la forma vada d
region en generalque en lugar de tener junto a si, tiene mas lgmsi (aunque soélo
formaliter) a todas las regiones con todos sus casos eseresglesiales o dotados de
un contenido material. Esta subordinacion de Iensdta lo formal se denuncia en que
la ontologia formal alberga en su seno a la vezftasnas de todas las antologias
posibles (scilicet,de todas las "verdaderas" antologias, las "magstial en que
prescribe a las ontologias materiales una consiitadormal comun atodas ellas -
incluida aquella constitucion que tenemos que é@stwahora con vistas a la distincion
de region y categoria.

Si partimos de la ontologia formal (siemenéendida corno la légica pura en toda
su extension hasta laathesis universalisles ésta, como ya sabemos, una ciencia
eidética del objeto en general. Objeto es, enmgid®ede ella, toda cosa y cada cosa, y
sobre esto pueden sentarse verdades justo infiem@nmultiples que se distribuyen por
las muchas disciplinas de@athesisPero todas juntas remiten a un pequefio grupo de
verdades inmediatas o "fundamentales” que funci@raras disciplinas puramente
l6gicas como "axiomas". Definimos, pues, cocabegorias légicas o categorias de la
region légica objeto en generéds conceptos puramente logicos y fundamentgles
aparecen en estos axiomas -conceptos que deterchemaro del sistema total de los
axiomas la esencia l6gica del objeto en generali® expresan las determinaciones
absolutamente necesarias constitutivas de un objetmanto tal, de un algo cualquiera
-en la medida en que haya de poder ser en geneadfja. Como lo puramente l6gico
en nuestro sentido, deslindado con absoluta ewdctidetermina el Unico concepto
filosoficamente importante (y por cierto, que departancia fundamental) deo
"analitico™ frente a lg'sintético".,llamamos a estas categorias tambiémiesiticas.

Ejemplos de categorias logicas son, puesceptos como los de propiedad,
cualidad relativa, relacion, identidad, igualdadnjonto o coleccion, namero, todo y
parte, género y especie, etc. Pero también entpainl@scategorias significativadps
conceptos fundamentales de las diversas, de poigoss, miembros y formas de éstas,
conceptos que, son inherentes a la esencia depagcion (apofansis); entrando aqui,
con arreglo a nuestra definicidn, en vista de Exslades esenciales que vinculan entre
si el "objeto en general” y la "significacion emgrl”, de tal suerte que las verdades
puras sobre las significaciones son traduciblegeetiades puras sobre los objetos. Justo
por esto es la "logica apofantica” aun cuando traixlusivamente de las
significaciones, un miembro de la ontologia formtamada en su sentido mas
comprensivo. Empero, hay que poner aparte, comgrupo peculiar, las categorias
significativas, enfrentandoles las restantes coaswadtegorias objetivo-formalegn
sentidoplenario.
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Sefialamos aun aqui que por categorias pdemtender, de un lado, los
conceptos en el sentido de significacion, pero tde lado, también, y mejor aun, las
esencias formales mismas que encuentran su expresi@stas significaciones. Por
ejemplo, la "categoria" relacion, pluralidad, etgujere decir, en dltimo términe|
eidos formal relaciébn en general, pluralidad en geneedt, El equivoco sélo es
peligroso mientras no se ha aprendido a distinguicramente lo que aqui hay que
distinguir siempre: la significacion y lo que puegeibir "expresion’por mediode la
significacion; y también: la significacion y la ebiyvidad significada. Bajo el punto de
vista terminolégico, puede distinguirse expresamesntre conceptos categoriales
(entendidos como significacionesggencias y categoriales.

4.5 La meditacién fenomenoldgica fundamental: epoj €y
reduccion.

De La estructura del método fenomenolégipp. 26-39
Reduccion fenomenoldgica y epojé:
Primer sentido de reduccion

El método fenomenologico, que se fragud a parfileiea de la necesidad de
volver a las cosas mismas, se configuré en Huasedvés de varios elementos, cuyo
sentido formal debemos aclarar, como paso previonaestudio concreto mas
sistematico que diacronico de método. Los elemerdaostitutivos de esa vuelta a las
cosas mismas fueron designados por Husserl -yamsphasado a la comprension casi
popular de la fenomenologia- como una epojé, udacaon fenomenoldgica y una
reduccion eidética. Dado que la mayor parte de iteomprensiones de la
fenomenologia de Husserl provienen precisamentmaddéamentable confusion de estos
tres términos, y teniendo en cuenta que, en grahidaeen este punto radica el motivo
clave de la esterilidad que muchos contempordnesshdipica de la fenomenologia,
nos interesa por ahora exponer la relacion quanemalisis de aspecto formal, guardan
estos términos entre si, sin profundizar en loswdelos concretos husserlianos sobre
estos puntos.

Hemos indicado al final del nimero anterior los dgpectos esenciales que
incluye la vuelta a las cosas mismas. Volver &tsss mismas, podemos decir con una
frase de Eugen Fink, el asistente que colabordHmserl intimamente durante los diez
tltimos afios de su vida, ha de significar ganarctasas mediante la eliminacion de
todas las capas de sentido con que las ciencidslasbierto. Por eso la vuelta a las
cosas mismas incluye un prime&iomento negativajue se refiere a esa supresion de
todo lo que nos impide ver las cosas en si mishhasserl llama a ese momergpojé.

Epojé viene del griego 'epejo’, que etigmamente significa «tener sobre», y en
voz media, «tenerse» 0 «contenerse», es decinersts abstenerse, por tanto, de ir
adelante, de seguir el movimiento espontdneo enesuia natural. Una palabra muy
importante en las lenguas europeas procedenteteles@stido es la palabra «época»,
que etimolégicamente significaria un acontecimieqie contien® retienela historia,
cerrando un periodo de tiempo, para explicar deddenismo todos los demas
acontecimientos. Desde el acontecimiento «epocaedan clarificados o iluminados
los demas acontecimientos; por eso ese acontet¢om@rca una epocadesde él se
observan los demas acontecimientos como un especfad en un alto en el camino se
detienepara otear el horizonte que queda configurado gaitliacion del observador.
Es decisivo captar este sentido de la palabra éepohacer hincapié en este elemento
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de su significado, en lo que supone «detenerse rarmicon la consiguiente
abstenciéde seguir para poder mirar.

Para Husserl epojé 2sriickhaltungliteralmente «echarse para atras» para mirar.
La vuelta a las cosas mismas exige, en primer Jugdaactitud critica abstencionista
para poder mirar libremente.

Este sentido, negativo inicialmente, posiipay sus resultados, esta implicito en el
otro término decisivo del método fenomenolégicordduccion Debo practicar epojé
de todo aquello que tengo que dejar erelduccion Asi, si reduzco mi presupuesto,
tengo que hacer epojé, es decir, abstenerme deramnt aquella parte del presupuesto
que he reducido; debo prescindir de una parte qies &staba en mi presupuesto y que
la he eliminado. Si en la consideracion de un gmoll me reduzco a lo fundamental,
prescindo o me abstengo de utilizar o contar cda to accesorio.

Ahora bien, y esto es absolutamente decigara todo lo que en este trabajo se
refiere a la metodologia fenomenolégica de Huskedpojé no puede agotar el sentido
l6gico de la reducciénMas esto que aqui aparece en un analisis del is@gdf mismo
de las palabras y que a lo largo de este trabagiraremos acudiendo a textos del
propio Husserl, constituye un punto nuclear de tmseracion del método
fenomenoldgico, que, por haber pasado desapercibatievado, a mi entender, a no
comprender con precision donde estaban los proklem#a presentacion husserliana, y
COmMo consecuencia, a utilizar términos incorrepara definir aspectos sustanciales del
método; o a criticar como una nota fundamentalndéfodo lo que sélo era una mala
formulacién o una utilizacion incorrecta del térmirfSin embargo, conviene decir de
antemano que la distincién de la epojé y la reducoepresenta también en el propio
Husserl un constante problema, a cuya evolucidiréemos que dedicar muchas lineas.

La traduccion de «practicar epojé» es absterepsescindir. El sentido de la palabra
"reduccion”, por el contrario, no se agota en ehbede prescindir. Reducir el mundo
no es prescindir del mundo, como reducir el pressiou no es prescindir del
presupuesto. Toda reduccion lleva consigo una epogs en ella se prescinde de algo;
pero también -y nunca se puede olvidar- necesani@medica 0 apunta a un término
positivo, a o que queda, asidug si me reduzco a lo fundamental, -es que me quedo
con lo fundamental, prescindiendo -haciendo epgde accesorio.

Entendida la reducciéon en su sentido dinamecepojé alude a lo negativo del
movimiento; por el contrario, el peso de la redacaiecae en lo positivo. La reduccion
incluye una abstencion pero solo si se complenm@rtainaretenciono atencidéna algo
positivo. La reduccion tiene, pues, un doble valemantica, un valor negativo y otro
positivo.

Pero aun hay que ir mas alla en este anatjais,hemos calificado de formal. La
relacion entre la epojé y la reduccion se puedeneler de dos formas que es preciso
tener en cuenta, pues en ellas se perfilan doslmades posibles de fenomenologia.
Dada la importancia de este punto, interesa la melgoidad posible. En la primera
forma de entender esa relacién, la reduccion serfgprendida como un movimiento en
el que se deja algo, de lo que se hace epojé, quarseguir otra cosa, que seria el
residua
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Si me reduzco a lo fundamental, esto fundaahes el residuo de la epojé que hago
de lo accesorio; es, por tanto', residuo de un mievito de abstencion. Reduccion
significa aqui 'limitacion'Einschréankung)el horizonte de la limitacion es lo dejado o
perdido. Dentro de un campo homogéneo, reducia serdtar una parcela haciendo
epojé del resto.

La interpretacion usual de la reduccién hlisser se ha movido casi en exclusiva en
estos cauces de comprension, aunque en la bilfi@g@bre la fenomenologia se puede
presentar en tres variantes diferenciadas, sidsemque aun no han sido expuestas con
claridad. Para unos, la reduccion era epojé dedmexterno, limitan- donos al mundo
interno de la vida mental del sujeto; la insistande Husserl en la necesidad de la
‘purificacion’ Reinigung a que el sujeto tenia que someterse en relaciddas sus
aspectos mundanos, apoya esta concepcion.

Si nos fiamos en una segunda posibilidad, equia también coincide una gran
mayoria de intérpretes, el fenomendlogo, al practia epojé, se reduce, es decir, se
limita y prescinde de lo demas, a la esfera de lo indivigwapio de mi yo, a lo
egoldgico; desde ese momento los problemas de ¢@edsal serian para un
planteamiento fenomenoldgico problemas marginaleseg$trictamente hablando,
extrafenomenolodgicos.

Un claro exponente de una tercera posibilisedallaria en las afirmaciones de
Marvin Farber, quien llama a la reduccigstriction, porque -la reduccion limita la
investigacion a las estructuras y relaciones ealssi; en esta postura se anuncia la
frecuente confusidn entre reduccién fenomenoldgieaduccion eidética.

Puesto que a lo largo de este trabajo se asfudifondo la problematica de las dos
primeras variantes recién mencionadas, diremos palabras sobre el pensamiento de
Husserl en torno a esta Ultima cuestion, aunque sliponga en este momento
separarnos del analisis formal que habiamos adogadstas lineas. La razon es que
esta tercera variante introduce una posibilida@ sjendo coherente, no responde al
pensamiento de Husserl. Con este pequefio excustficaré, ademas, por qué en un
trabajo sobre el método fenomenoldgico prescindoladeeduccion eidética, aun
sabiendo la importancia que Husserl le da. En tado no considero que los problemas
que puede plantear sean especificos de la fenooggaplsolo lo son, y, ademas,
incorrectamente, cuando se la confunde con la oluéenomenoldgica.

Por la reduccion fenomenologica se consigugque Husserl llama una actitud
fenomenoldgica. Si reduccion fenomenoldgica eqidgvala reduccion eidética, esa
actitud seria eidética, es decir, una actitud esu#é solo nos interesa lo esencial de las
cosas. Pues bien, Husserl tiene perfecta concidecipie la actitud fenomenoldgica no
es una actitud eidética. Lo opuesto a la actitutbtia es la actitud dirigida a lo
concreto factico. Ahora bien, nos dice Husserl:atodsas objetividades que llamamos
fenomenoldgicas (es decir, logradas gracias adacmon fenomenoldgica, J. S. M.),
son pensadas como singulares, objetividades indiled, cada fendmeno como (un, J.
S. M.) esto aqui (Dies-da) individual como absolutecidad»

Lo opuesto a la actitud fenomenoldgica exctdud natural. Estando situado en una

actitud natural, se puede adoptar una actitudieajéts decir, un interés tedérico por las
estructuras esenciales; por el contrario, estamdacétud fenomenoldgica, se puede
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situar uno bien en actitud eidética, bien en attdoncreta factica. Por eso puede decir
Husserl que el mundo conseguido por la reduccidanfenologica es -un mundo de ser
individual-, que obviamente se opone al mundo geetisne en cuenta tras una

reduccion eidética: -la reduccion fenomenoldgicktta me sitia en el nivel de una
posible ménada en general, pero no precisameniaalmmdnada pensada idénticamente
desde una perspectiva individual-; es decir, ménka reduccion fenomenologica me
sitla ante un mundo concreto individual, la reditaidética me sitia en un plano

distinto, que estara construido sobre el antegbila reduccion es fenomenologico-

eidética. Pero Husserl distingue, como aun tendseomortunidad de ver, ambos

niveles y actitudes, pues son distintos.

Baste citar algunos textos significatives Husserl, tomados entre otros muchos
sobre el tema. El primero lo sacamos dé&tandproblemevorlesung 1910/®Ecrita,
como hemos dicho, antes de la redaccion de lafobdamentaldeas (Ideen I): «Es
necesario considerar que dentro de la actitud dedlaccion fenomenoldgica llegamos a
algo que no puede ser mantenido como valido canigho derecho que lo que antes
era llamado 'dado absolutamente dado'»; pues ai@ste texto que nos habla de la
modificacion de valor que la reduccion introduce atloptar una actitud
fenomenoldgica, aflade Husserl una aclaracion nargimla que dice: «Todavia no ha
sido practicada la reduccion eidética.

Un par de afios después escribe: -Podemoscardet actitud eidética, pero en ello
hacemos una posicion de realidad...., o cual fognital como veremos, que estamos
en actitud natural, en la cual cualquier juicioreéere a lo real, aunque sea -a la
realidad en cuanto Idea»; la reduccion fenomencédgascendental debe desconectar y
modificar esa posicion de realidad, segun veremgdiamente en el capitulo VI, por
eso concluye Husserl en este importante manusguéo precedié a la redaccion de
Ideen | "no debe confundirse (la red. trascendental, M.pcon la eidética” (ib.), pues
en la reduccion fenomenologica no se trata de mieséa consideracion de lo concreto
factico del 4ic et nune a lo esencial, como 'hace la reduccion eidétiéa 6ino que se
trata de superar la actitud natural.

No menos claro es otro texto de los an@) ¥h el que dice Husserl que puede
reflexionar «en relacion a mi yo y a faktunen actitud fenomenoldgica, sin Eidética».
Es posible practicar una reduccion fenomenologieageder a un ambito en el cual se
tomen en cuenta no estructuras, sino situacioregds; otro problema es que con
situaciones facticas no constituyo una filosofimoaiencia estricta. Pero en la medida
en que el problema ha estado en la comprensiéra despecificidad del método
fenomenoldgico, no del método eidético, creo questra tarea fundamental es aclarar
aquél. Pero aun existen mas textos ilustrativoef&eto, la reduccion eidética ha de ser
comprendida en funcion del interés husserlianoaseihciencia estricta.

En cierta ocasion, en uno de esos manasayiie son exclusivamente testimonio
de su propio pensamiento, se pregunta después i bBapuesto el sentido de la
reduccion fenomenoldgica: .¢,COmo puedo convertir ymitrascendental en tema
cientifico...-; y se responde a si mismo: "Entroaetitud eidética". En este mismo
sentido se ha de interpretar aquella afirmacioniagdeMeditaciones cartesianade
Husserl, segun la cual el método fenomenoldgicateote reduccion fenomenoldgica y
de reduccion eidética (19), puesto que el tal neeesia pensado para la elaboracion de
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una filosofia como ciencia; pero lo esencial detadé fenomenoldgico es en este
contexto la reduccion fenomenologica.

Es incomprensible que después de las pieaisotaciones de Oskar Becker sobre
las diversas posibilidades del método fenomenabdgide aquella afirmacion explicita
de Husserl de que con lo desarrollado en su obrd9d8, Ideen | aun no se habia
llevado a cabo -una ciencia de la subjetividaddadrascendental», todavia no se haya
aclarado del todo la relacion entre reduccion fezrmotogica y reduccion eidética y se
sigan confundiendo lamentablemente ambas reducgidake como hemos visto que
ocurria en el caso de Farver. Si llamamos a laudctiatural N; a la eidética, E, a la
fenomenoldgica no eidética, T, y a la fenomenokgiclética, F, variantes que nos han
ido apareciendo en este recorrido de textos, twmas formalmente disefiados los
pasos de una actitud a otra segun varias posibdgidos NE y TF implicarian pasar a
una actitud eidética, es decir, practicar una reiduceidética; los EF y NT son pasos
gue exigen una reduccién fenomenoldgica, y tal cearemos con mas precision, una
trascendental.

Creo que los textos citados avalan estapretacion de Becker.

Aln tenemos otro claro testimonio de Hidgmecedente del epilogo a llkeen |
epilogo escrito por Husserl precisamente para ackgunas malinterpretaciones que
habian tomado carta de naturaleza con més insisteazdn que convierte al texto en
especialmente importante; en este texto se exprassserl con gran claridad
precisamente sobre los objetivos del analisis femmidgico, pues a la eidética hay que
acudir para poder llevar a cabo wrianciade la subjetividad factica trascendental, es
decir, del hombre en su realidad fundante y radicaicreta, que evidentemente es
personal e individual; pues con el estudio llevadcabo en lasdeasle 1913 no se
puede decir que -con ello se ha desarrollado ya aieacia de la subjetividad
trascendental factica- . El recurso a la Eidétisaus camino necesario para poder
comprender esa -empiria trascendental- de la quelahan la conferencia
"Fenomenologia YAntropologia"”, pronunciada en Berlin en 1931. Lodi@enologico
no es por si mismo eidético, por eso hay "emp@i@imenoldgica” y por eso hay que
dar un paso mas alla de la reduccion eidética.

Presumiblemente, y dentro de ciertos mauggeguros por la ausencia de textos en
la que se desenvolvio, tal vez sea Merleau-Ponignguejor comprendio esta relacion
de la reduccion eidética y la fenomenoldgica, duetérpreta sin tomar como punto de
partida un estudio concreto de los conceptos, caqud lo estamos intentando, sino
desde una consideracion de la situacion globakhdernomenologia. En el excelente
prélogo a stFenomenologia de la percepcians dice: "Esta claro que la esencia no es
el fin, sino que es un medio, pues lo que hay aquepcender es nuestro compromiso
factico con el mundo” . Este texto podria ser uaduccion resumida de aquel otro de
Husserl, casi con toda seguridad desconocido padedi-Ponty: "Al comienzo,
situandose al alcance de nuestra vista, s6lo queestar concretamente analizado,
tenemos uriFaktum que solo progresivamente analizaré cdraitum Pero pronto se
comprende que no puedo penetrar en un esclaretonmiead universal défaktum sino
gue me tengo que situar ante el problema de laagf@sencial de este ego y de sus
estructuras esenciales»

3. EL SEGUNDO CONCEPTO DE REDUCCION
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Es evidente que lo que acabamos de exgonestas Ultimas paginas muestra con
toda contundencia la inexactitud total de la teroariante de la comprension de las
relaciones de la reduccion y la epojé. Pero hestta raomento s6lo hemos explicado
una posibilidad de entender esa relacion. Es ya ldgr pasar a estudiar la otra
posibilidad. De antemano debemos advertir que ssganda posibilidad, que ahora
vamos a describir, es la realmente decisiva paméebdo fenomenoldgico, y que de su
correcta comprension asi como de la penetracido guoe la diferencia de la primera
posibilidad depende que se entienda minimamentebfa de Husserl. Lo que se
consigue mediante la reduccién, tomandola en elgrrsentido, se sitla en una relacion
de oposicion a lo dejado; por ejemplo, si me redwto fundamental, lo fundamental
conseguido mediante la reduccion se opone a lcsadoe aun estando en el mismo
nivel, es decir, sin que lo accesorio esté neaasainte fundado en lo fundamental, del
mismo modo que en el otro ejemplo mencionado deresupuesto reducido, lo que se
deja alude a unas posibilidades que no se realizagto sin que en si afecten a las
realizadas. Por todo ello, hemos dicho que redncerdeste primer sentido se traduce
por 'limitacién’ Einschrankuny Segun veremos en el proximo capitulo, esta fatma
entender la reduccion partiendo de su conexion laoepojé nos da acceso a la
fenomenologia psicoldgica

Pero 'reducciéon’ puede ser traducida tamboéno reconducciorzuruckfiihrung
y en ese momento las relaciones entre la epojé nedaccién son profundamente
distintas a las vigentes en el primer sentido. &rirhse clasicaxercita in castra
reducereno se podria traducieducergor ‘limitarse’, sino que hay que traducirlo como
reconducir' o 'volver a llevar'. Asi, cuando Hukdéere que "por la epojé reduzco mi yo
humano natural y la vida de mi alma a mi yo tradeetal fenomenolégico», la palabra
‘reducir' no seria en absoluto sustituible por ddalpra 11 imitar’; el Unico sentido
correcto es 1 reconducir' o llevar a, volver a, €& razén es sencilla. Al decir que
‘reduzco’ mi yo mundano al yo trascendental, nausere decir que dentro del yo
mundano haya un receptaculo que sea el yo trast@hdgno que el yo mundamsel
yo trascendental que se ve a si mismo en el myndiiendo no tener conciencia de su
realidad premundana. Por ello puede ser necessramducir esta situacion a aquella
que la fundamenta. De ahi que con este concepteddecion no se deje nada, sino que
se cambia de perspectiva, para desde ella clarifica ejemplo, por qué el yo se ve en
el mundo como una cosa mas del mundo, cuando mii @sede ser una cosa mas del
mundo. Con este concepto de reduccién no se dajauma actitud ingenua para pasar a
clarificar incluso esa situacion ingenua, desculolie su génesis, explicitandola
‘originalmente’.

La importancia que concedemos a este pacboseja acudir a una ilustracion.
Supdngase un conjunto de elementos (A, B, C, DF)EJa reduccion en el primer
sentido significa reducirse a un subconjunto desestementos, por ejemplo (A, B),
practicando epojé respecto a los otros. En el skgeantido de reduccién, en cambio,
se afirma que los elementos (C, D. E, F) no sogiraies, sino que su originalidad
consiste, por ejemplo, en que C=AB, D=AB=AB. Yy F=A.; los elementos (C, D, E,
F) han sido asi reconducidos a su originalidadharo sido limitados a su originalidad,
sino reducidos. Es obvio que también hay aqui pogale la actitud primera en la cual
veiamos todos los elementos en el mismo plano wddgd; esta misma actitud, de la
gue tengo que hacer epojé en cuanto al valor que,tba de ser clarificada en su
génesis. ¢Por qué doy el mismo valor a todos &mezitos si en realidad no lo tienen?
La reduccion se nos muestra aqui claramente coraoregonduccién, o como una
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Zuruckfuhrung lo original. Por eso, el método fenomenoldgicedeuser caracterizado
como unaRickfrageo pregunta retrospectiva, como una pregunta quevaetras de
las cosas para descubrir las operaciones que ®Ibyaclas cosas; la reduccion
fenomenoldgica en este segundo sentido, que exisivb, eRiickgang ayivuelta -a,
gue siempre ha de ser pensada como vuelta a laairig

A partir de estas explicaciones se compendl sentido d&a vuelta a las cosas
mismasy por qué tal vuelta es en realidad una reduc@objen es preciso tener en
cuenta los dos sentidos posibles de esta palabra.

Mas para adoptar la actitud fenomenolégiea, en el primer sentido de reduccién,
sea en el segundo, se necesita una motivacion v@zlague una preparacion. La
preparacion para la reduccion es tarea de los tlammacaminos para la reduccion-
(Wege zur Reduktipn Este es otro de los puntos en los que se obseraa un
indescriptible confusién entre los diversos intétgs. Para Husserl, la reduccién
fenomenoldgica es el unico método de introduccida genomenologia. Pero por las
diversas presentaciones que Husserl hace de laciéduParece que existen diversas
formas de entenderla. Es el propio Husserl quidriahde losdiversos caminogje los
cuales unos son mas perfectos que otros. Sin embangla reflexion husserliana el
tema de los caminos de la reduccion aparece eadaehativamente tardias. Pues bien,
en la literatura secundaria sobre Husserl el temalod caminos fue confundido
inmediatamente con el de la reduccion y el problgomaelcamino cartesian@lantea
fue también confundido con un problema inherenteoacepto de reduccién. El error
provenia de confundir los caminos para la reducc@mla reduccion misma. Husserl,
sin embargo, no habla nunca de los '‘caminos dedaccion' (que serisWege der
Reduktiop,sino de caminos para la reduccidgge zur Reduktipmsi lo entendieron
Fink y Landgrebe, que agruparon todos los manwoscdbncernientes a la motivacion
de la reduccion, los caminos para la reducciom lzagigla B I, mientras que la sigla B
Il incluye los manuscritos referentes a la practieala reduccién; pues bien, en la
exposicién del método fenomenoldgico, que empiemalg exposicion del método
reductivo, es comun, y casi diria general, confutalique es la reduccion con los
diversos problemas a partir de los cuales Hudsgid la formularla. Desgraciadamente
esta equivocacion invalida de raiz la mayor pagtéad interpretaciones sobre Husserl y
sobre la reduccion, incapacitdndose, en virtudldemara comprender el significado de
la palabra ‘constitucion’, tan decisiva en la feaoologia como la reduccion. El método
fenomenoldgico, algunos de cuyos aspectos fornmtesie esforzado en exponer, no
incluye, formalmente hablando, los caminos paradiaiccion, aunque las motivaciones
concretas deberian ser tenidas muy en cuenta arédade exponer un acceso a la
fenomenoldgico didacticamente programado. Perto@m caso, nunca se puede perder
de vista que los problemas concretos que ponenagchmla reflexion fenomenolégica
estan necesariamente condicionados por un nivelefliexion anterior a la propia
fenomenologia. Este rasgo es fundamental, comonesrenas adelante, a la hora de
enjuiciar las limitaciones precisamente a@amino cartesianoel camino que mas
frecuentemente tuvo en consideracion Husserl, pocegder de la tradicion de la
filosofia moderna.

4.6 La fenomenologia como critica de la razoén.

De La fenomenologia como teoria de una racionalidade, pp. 158-163
La fenomenologia como critica de la razén
El principio de la fenomenologia
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Decia al comienzo que el antrop6logo Barrtebia afiadido una quinta
caracteristica a las cuatro propuestas por Lirwoeaber, el principio por el cual la
estructura ejerce la funcién descubierta. Un hacima por ejemplo la madera porque
tiene una dureza y un corte determinados; sin oiealy de ellos, seria ineficaz. El
descubrimiento del principio es fundamental pardii@mica de la invencion, pues con
el mismo principio, por ejemplo, con la misma dargzel mismo corte, cabria emplear
otro material; también con ese principio se puatlniar con otras formas o estructuras
cumplir la misma funcion. Si ahora aplicamos estedon de interpretacion a la
fenomenologia, debemos preguntarnos como puedeeejsu funcion la estructura
mostrada. También nos debemos preguntar si exisecanexion necesaria entre la
estructura y la funcion. También es importante pnégyse si existe una relacion entre
el principio y por un lado la ejecucion de la funrgiy por otro aquel desplazamiento de
la estructura que antes hemos mostrado; es detignibs preguntar si es importante
que el sujeto no sea sujeto de la representacnanssijeto del mundo. En todo caso
seria util investigar con detenimiento en qué meedichbas estructuras contribuyen a la
funcidn, es decir, en qué medida ambas estrudiuragooran el principio.

En esta Ultima parte de mi conferencia igras subrayar expresamente la
importancia de las lecciones Einleitung in die &wophie de 1922/23; en ellas, en
efecto, se hace tematico qué significa ser humgrguisiera acentuar que eso es el
principio y el fin de la fenomenologia e inclusodida, de todo pensamiento filosofico.
Con esto quisiera dignificar de nuevo una partéadenomenologia de Husserl, en la
medida en que su funcion depende de esta parte @eeo habitualmente es
minusvalorada. Con esto debo también revisar lo equeni libro La estructura del
método fenomenoldgico escribi sobre la segundaaetdp la fenomenologia
trascendental, es decir, sobre la reduccion apoalict

Husserl concibe que la fenomenologia tradeetal se desarrolla en dos etapas; en
primer lugar hay que descubrir la subjetividad intarsubjetividad trascendental, para,
en una actitud trascendental ingenua describimigirea trascendental. S6lo después de
haber descrito la plétora de los fendmenos corem¢oesta "selva virgen", como la
llama en las Lecciones Einleitung in die Philoseplpodemos y debemos intentar
llevar a cabo una critica trascendental de estaepa etapa y para ello debemos
emprender una reduccion apodictica para aseguemtrousaber y convertirlo en una
ciencia de ultima fundamentacion y responsabilidad. los escritos publicados de
Husserl tenemos escasas indicaciones sobre estzi@u apodictica; en todo caso, asi
lo creia, seria una practica para aprehender emdariencia sélo lo realmente dado,
segun el modelo de expuesto en 1907 y del que bladmal principio. Segun ese
modelo solo es legitimo mantener lo que se dangissho, es decir lo realmente dado,
por tanto la parte efectivamente dada de una vi@encfendémeno, con lo que
practicamente todas las vivencias desaparecerizes [pdas ellas implican en si
menciones vacias.

La posibilidad de leer las Lecciones Einleg in die Philosophie del Semestre de
invierno de 1922/23, fue para mi decisiva. En umagra lectura parece dificil captar
su sentido preciso, incluso se podria decir quee difitil Leccion de Husserl podria ser
considerada como un fracaso de Husserl. Pero pgtarcsu sentido se debe tener en
cuenta lo siguiente: en primer lugar la conexiéadenomenologia con su aplicacion;
en segundo lugar, la conexion entre la estructartadenomenologia y su funcion; y
por fin, la conexiébn entre la fenomenologia y ldr@wologia. También hay que
considerar que estas Lecciones las pronuncié Hyssmisamente en los afios en que
escribié los articulos sobre la renovacion para&g en que mas ocupado estuvo con
los problemas éticos y de filosofia de la histoAdemas las primeras lecciones se
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refieren explicitamente a este contexto, el contextsaber, entre la fundamentacion de
una ciencia de responsabilidad ultima y la vocaéitco-politica de la fenomenologia.
Con eso obtenemos la mejor vista posible sobre ighifisado Ultimo de la
fenomenologia de Husserl que ya era eficaz en fl#a®@on del psicologismo, a
principios de siglo, y en la valoracidn criticaldénistoria y cultura moderna occidental.
Mi tarea inmediata consistira en esbozar brevenmesgesentido.

Quisiera empezar con el sentido antropotbgie la refutacion del psicologismo,
con lo que significa esa refutacion que constitefgetivamente el verdadero comienzo
de la fenomenologia. Es sabido que en el psicotagise trata -simplificando
masivamente- de una teoria epistemoldgica en la ejuealor de verdad de los
constructos matematicos y l6gicos estaria fundadasestructuras cerebrales, que son
casuales, facticas como resultado de la evolugiona, de modo que podriamos tener
otra ldgica incluso en contradiccién con la nuesgacillamente si dispusiéramos de
otras estructuras cerebrales. Esta parece serpimarofrecuente e incluso razonable.
Pero eso significa que la razén que opera en Igiceseria totalmente contingente; o lo
que es lo mismo, que el ser humano es de este pwdopodria ser también de otro
modo. En el conocimiento humano no habria ninguseesidad, todo seria casual,
meros hechos de la evolucion animal, de modo qie dependeria de circunstancias
contingentes o casuales. Esta postura expuesta &srreno teérico no deja de tener
graves consecuencias en el terreno practico. R@sar humano es entendido de ese
modo, no habria ninguna posibilidad de fundar iraéjue obligara universalmente y
en ultimo término no tendriamos "ninguna medidaesdd tierra”, por utilizar palabras
del Prof. W. Marx, para evaluar los sistemas palfj naturalmente aparte de la
violencia que se impone por si misma. Por tantotrg® de si ponemos como
fundamento de nuestra vida humana y de nuestrgpwidéca la violencia o la razén. Si
pensamos que el ser humano es un mero productasdedrzas naturales que en su
desarrollo no habrian producido ninguna necesidas fgera independiente de esas
fuerzas, perderiamos todo amarre para declararcalgo absolutamente inhumano, por
ejemplo la matanza en la plaza de Tiananmen osa@uShoa u holocausto judio.

¢, Cuadl es la respuesta husserliana a ess2tosuestra que el ser humano que él
llama sujeto trascendental no es una realidad tgsegpudiera ser de otro modo, sino
una esencia trascendental ligada a un apriori g@ fendamento de la razon y frente a
la cual ninguna arbitrariedad, tampoco algin Diomsno dice frecuentemente Husserl,
podria nada. Precisamente al descubrimiento deagsteri, a saber, las estructuras
necesarias de la subjetividad trascendental, qu@sacada uno de nosotros, esta
dedicada la Leccion Einleitung in die Philosopheel®22/23. Y este es el sentido de la
exigencia de una ciencia de fundamentacién ultinmaque Husserl llama reduccion
apodictica constituye el ndcleo de la refutaciontaadel psicologismo como la
fundamentacion de la filosofia de la historia des$tul; pero lo que se esconde detras
no es otra cosa que el ensayo de mostrar el caractontingente del ser humano y su
relacion al mundo.

Exactamente eso es lo que constituye etipid de la fenomenologia, por el cual
la estructura puede ejercer la funcion. Pues lauasta tiene una funcion practica
critica, puesto que muestra esa necesidad del w®marto. La estructura de la
fenomenologia nos asegura el nivel en el que posldratar estos problemas, el nivel
en el que superaremos aquella actitud en la queremass como meros resultados del
mundo; y por fin, solo la estructura fenomenolégioa ofrece los andlisis necesarios
para poder entender el principio de la fenomenalquara, poder, por ejemplo, entender
el auténtico y profundo sentido de la refutaciémh plEcologismo e igualmente el
sentido de la filosofia de la historia de Husserl.
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Y ahora podemos ya responder a la Ultinegumta, como la estructura, en la
medida en que prepara, fundamenta e incorporairedipio, cumple la funcion de la
gue hemos hablado. Al plantearnos esto podriammsfaeilmente en la tentacion de
pensar que la fenomenologia, como pensamiento par@ impotente para intervenir
en el mundo humano. Pero las palabras estan surteaengadas y alcanzan donde
otros hechos del mundo no pueden llegar. La fenologia promueve una imagen del
ser humano en la que el hombre aparece como eédenmal lugar originario del sentido
del mundo. Eso no cambia sélo el sentido del seramo sino también el del mundo: el
ser humano tiene un sentido césmico y el mundoemienn sentido humano. El
compromiso esencial del ser humano que signifiaedaccion apodictica de Husserl,
llega hasta lo més profundo de la realidad del mpodmo las estructuras matematicas
que el matematico descubre apriori pertenecen tmdilas estructuras mas radicales
del mundo. Segun mi opinion, seria imposible camamprofundo sentido de la
reduccion apodictica si la subjetividad solo tuwique tratar con representaciones. Ahi
radica la importancia del desplazamiento del sentiiel la estructura que antes hemos
mostrado.

Después de esta toma de postura por est@lsecdésmico del ser humano,
podemos decir con Husserl que la Unica lucha dighaer humano es la lucha por la
razon, lo que es lo mismo que la lucha por el sendno en cuanto ser humano, eso
significa: por todos los seres humanos, hombresujen®s. Y de aqui en adelante,
habria que decir que la tarea practica ética denlemenologia se cumpliria mas en lo
negativo que en lo positivo, mostrando qué actgudenagenes del hombre o
cosmovisiones son incompatibles con la esenciaatehumano fenomenolégicamente
clarificada.

Y con esto termino; en la actualidad viadnbmanidad en una etapa de su historia
en la que ya no basta el crecimiento natural memgar@ganico. El descubrimiento de
la razon reflexiva favorecio el desarrollo de ldiGgeion de la ciencia a la técnica, que
ha aumentado la posibilidad de destruccion totdlongs de veces. Husserl, que no
podia siquiera sofiar hasta qué punto eso podimagposibilidad real y amenazadora,
habia visto, sin embargo, que en la edad plandtavi@a social no puede prescindir de
la razdn, si esta sociedad o incluso la humanidaer® todavia seguir siendo humana.
Si estamos convencidos de eso e intentamos coafiguestra vida, nuestra cultura y
nuestra vida politica desde una razon libre, coeque el pensamiento de Husserl sigue
siendo entre nosotros todavia una fuerza activa.

4.7 El giro trascendental y la acusaciéon de ideali  smo.

Vamos a aportar dos textos como base para esteilogpino sobre la prudencia a la
hora de interpretar ciertos términos; y el otraapamtender el contenido del asi llamado
idealismo trascendental.

No debe olvidar que, para la comprensiomadienomenologia, es absolutamene
fundamental entender esta cuestion, en concresigraficado preciso del idealismo. Es
una de las cuestiones que mas confusion genemplaa los profanos sino también a
profesores o alumnos de Husserl. Sélo una perspetmporal mas amplia nos ha
permitido aclarar muchos aspectos hasta hace pog@omfusos

4.7.1 PRUDENCIA

de La fenomenologia como teoria de una racionafigerte, p. 109
La prudencia en el uso de los términos

70



El problema de la fenomenologia es o ha, sloembargo, que supone tal ruptura
con la tradicion que todos los términos que utitambian de sentido, que sélo desde
ella misma puede lograrse, "desde ella misma", éedde una visién de conjunto, que
s6lo desde una cierta distancia se puede captas. Iflan, la necesidad de captar los
términos husserlianos desde la fenomenologia esentido profundamente distinto del
tradicional significa que cuando hablamos de ide@ nos estamos refiriendo a algo
profundamente distinto de lo que significo tal térontanto para Kant como para Hegel,
si bien también tendra algo de los dos, lo queilerza a Husserl a usar dicho término.
Lo mismo pasa con la nocién de teoria o de sulijetiv La subjetividad husserliana, la
subjetividad absoluta, nada tiene que ver con b lipbitualmente entenderiamos por
subjetividad, en un lenguaje ya "prefiado” por aaitién, por una tradicion que lo ata
en sus conexiones semanticas, haciéndolo un conflmparoles parlées, de palabras
habladas. En Husserl, al contrario, y por utiliegsa terminologia de Merleau-Ponty, no
hay palabras habladas, habladas, a saber, poad&itn filoséfica, sino palabras
hablantes, paroles parlantes, palabras que instamraentido nuevo que hay que saber
leer tras las apariencias.

Cuando Husserl nos conmina a los fildsofos hacernos “"espectadores
desinteresados”, nos conmina a instaurarnos eaaiiad que lo Unico que busca es la
teoria pura, pero porque la teoria pura es el ldgade la teoria pura es la praxis pura,
el lugar donde el filosofo se convierte nada meanasen funcionario de la humanidad.
Asi llegara un momento en el que la nocién de aedeja de contraponerse a la praxis,
porque en ese momento no puede haber praxis sia tedeoria sin praxis.

Lo mismo nos pasara con el idealismo. Estanaspalabra dicha por la tradicion
filosofica. Nos ha hecho falta una considerabléadisa de Husserl, y entre tanto la
publicacion de sus investigaciones inéditas, parague el "idealismo" de Husserl esta
fuera de la dicotomia idealismo/realismo, pero nogpe lo descubierto por Husserl,
como a veces pensO Merleau-Ponty, pueda ser adsigitun modo ambiguo al
materialismo o al idealismo, sino porque en rela@da realidad puesta a la luz por la
fenomenologia seria improcedente -absolutamente rocagente- hablar de
materialismo o de idealismo. El sentido del ideadistrascendental fenomenologico
s6lo puede ser entendido desde la filosofia de étlusBersonalmente he preferido
llamarlo (en mi libro La estructura del método feremoldgico) incluso "materialismo
fenomenoldgico”; pero creo que lo mejor seria pnelicde ambas palabras.

4.7.2 IDEALISMO TRASCENDENTAL
De La estructura del método fenomenoldgico, pp-289

3. EL SIGNIFICADO DEL IDEALISMO TRASCENDENTAL
Uno de los puntos que mas dafio ha causdddenomenologia de Husserl ha

sido la comprension que tiene de si misma comdistea trascendental. La reduccion
nos ensefia que todo Sein se reduce a Bewusstseintaglo ser se reduce a ser
consciente; que todo ser es sentido de ser y que tal es resultado de la constitucion
de la subjetividad, fuente y origen de todo sentido se trata, esta claro, de un
idealismo subjetivista o psicologista en el cualsl#bjetividad «se entusiasmara»,
cayendo en un juego narcisista y viendo la realidagho su propio producto. La
subjetividad trascendental no es un Dios creadrefectuaciones son irreales. Ahora
bien, hay que tener en cuenta que la propia rehtdaocida pertenece a la irrealidad
constituida...

En la actitud trascendental «todo ser quesavalia para nosotros sin mas es
tomado exclusivamente como fenémeno, como sentidmtado y que se va
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verificando». Pero no es tomado como un sentidddral cual esté la realidad en si; no
hemos dejado de insistir en esta peculiaridad dedaccion trascendental de superar
toda representacion que actiue de mediadora emetioaiento; en la reduccién se toma
conciencia de que aquello que en la actualidadralate cree que va mas alla del
fendmeno no es otra cosa que un fendmeno posiblo $er es dado como sentido
intencional de ser; tal vez sean las palabras deléfeau-Ponty las que mejor capten la
situacion trascendental: «<Nous sommes comdamnésem@ar ; por eso, desde una
perspectiva trascendental el mundo es posteriar @ihciencia, asi como la realidad
amada es posterior al ser que ama, pues deperderadala puede haber que tenga un
sentido de ser que no sea constituido en la suidjati trascendental. La reduccién
fenomenoldgica trascendental nos lleva al idealistramscendental, a la «tesis
absolutamente evidente... de que todo ser estéiakeente relacionado al ego», y por
eso la reduccién, como apertura del reino de kcénadental, es la «Marschroute», el
camino al idealismo trascendental. v para Husstal tesis es definitiva; recordemos lo
afirmado en el Nachwort: «No quiero dejar de declagxpresamente aqui que
absolutamente nada tengo que retirar de cuantefiseeral idealismo fenomenolégico-
trascendental, que ahora, como antes, tengo parontrasentido en principio toda
forma habitual de realismo filoséfico, y no menoda idealismo al que se opone el
realismo en sus argumentaciones o que el realisefotd"». No hay nada que quede
fuera de la conciencia: «Inclusive todo sinsenéigain modo del sentido». Interpretar y
analizar todo como sentido que se forma en la Buigiad trascendental, en la vida
concreta del yo, es la tarea de la fenomenologigrueba definitiva de este idealismo
es la realizacion misma del programa de la fenologreg sélo entonces podremos
decir que «tener una vision de la subjetividaceasrtuna vision del mundo», o que «el
dejarlo todo es ganar todo, que la renuncia radicadundo es el camino necesario para
mirar la verdadera realidad ultima». En la fenonh@gia no dejamos el mundo, sino
gue lo ganamos, al elevarnos a un nivel desdeatlseupuede comprender el verdadero
sentido del ser del mundo.

Ahora bien, todo esto, que tal vez era seie decir, no contribuye demasiado a
aclarar la pregunta que hemos hecho al final dejgpafo anterior y que venimos
arrastrando desde el principio de este capituldiedho todo se desenvuelve dentro del
mismo circulo de palabras, cuyo contenido Ultim@seapa, no porque realmente sea
dificil de captar, sino mas bien por resultar peotitico, por lo menos en una primera
aproximacion. ¢ Por qué este idealismo despertdetadonfianza e incluso rechazo por
parte de los alumnos mas entusiastas de Goétinga®riesido que la publicacion de
Ideen | en 1913 supuso una considerable decepcidBatinga y que jamas volvio
Husserl a vivir los buenos dias de maestro admidedaquella Universidad. Vamos a
tratar de situar el problema del idealismo fenorf@oo, no tanto para ofrecer
soluciones definitivas, sino para presentar pani@sitativas que ayuden a comprender
la compleja obra de Husserl, situando sus concegrtash marco estructural, a nuestro
entender el Unico valido para la comprension dede®s husserlianos.

En principio sélo se puede tratar el profdelel idealismo si se estd minimamente
de acuerdo en torno al significado mismo de lalpalalo cual no deja de ser
problematico. Mientras, por ejemplo, Platén parasues idealista, porque, segun él, la
realidad estaria determinada por las ideas, pava e$ un realista incluso «exagerado»,
porque, por lo menos en sus mitos, hipostasiadaasi Algunas corrientes de la
Escolastica medieval se llaman realistas, miemfugspara una filosofia marxiana toda
filosofia medieval es de corte idealista, por hategyender la realidad de las ideas de
Dios y explicar la realidad material en definitpar el elemento inteligible; ahora bien,
en la medida en que esta filosofia defiende questrmieonocimiento «refleja» la
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realidad externa, es realista. Es evidente, angesisiacion, la necesidad de decir qué
entendemos por idealismo. Vamos a dar algunastedsdicas esenciales, siquiera para
poder determinar las peculiaridades del idealissnormenoldgico.

Tal vez debamos empezar sefialando la ddexrentre un idealismo ontolédgico y
otro gnoseoldgico; el ontoldgico defiende que HEidad esta determinada por las ideas,
sean éstas entes subsistentes, formas divinagomdomentos de la Idea Absoluta. De
este concepto filosoéfico se deriva el sentido nesthal de la palabra idealismo como
modo de vida, en el cual cuentan mas los idealedayueal; el idealista se mueve, 0
pretende moverse para realizar unas ideas, quseda@do pasan a ser de' terminantes
de la realidad. Como sistema opuesto a este tipdeddismo no se suele hablar de
«realismo ontoldgico», sino mas bien de «matenmadis, en el cual no son las ideas las
que determinan la realidad, sino la realidad matedncreta la que determina las ideas
tanto en su existencia como en su contenido. Bligiao gnoseoldgico es muy distinto
del ontoldgico; por otro lado, es el que mas ntesr@sa; empecemos por caracterizar a
su opuesto, el realismo gnoseolégico o del conexitnj este realismo, prescindiendo
de lo que se postule respecto a la constitucidla dealidad, se caracteriza por separar
dos dominios o campos, lo interno y lo externojnimanente y lo trascendente, el
conocimiento y la realidad, afirmando, en segundgad, que en el interior, en lo
inmanente, en el conocimiento, se conoce lo exfeliotrascendente o la realidad,
porque lo interior es una copia o reproducciénalexterior; la realidad exterior, en
consecuencia, es conocida tal como es en si miamate a este realismo, el idealismo
del conocimiento, que no siempre va acompafadaddaalismo ontolégico, postula
gue el sujeto determina el conocimiento que teneateda realidad; el conocimiento no
seria un mero reflejo de la realidad; hay un «ladiivo» del sujeto que mediatiza el
conocimiento, que asi deja de ser resultado deaatuwacion de la realidad sobre el
sujeto, pasando a ser resultado de la actividasbgrganeidad del mismo sujeto que
deja su impronta en el conocimiento; esta mediadénla actividad del sujeto es
insuperable, por lo que, segun este tipo de idealisnunca podemos conocer la
realidad tal como es en si misma, si no sélo emtouproducto ideal de nuestra
actividad.

Para el objetivo propuesto, creo que escisnfe con estas notas un tanto
caricaturescas. Entender sin mas que el idealisnt@ antitesis, a todos los niveles, de
lo afirmado en el realismo es pecar de ingenuidaddfica; el realismo postula, por
ejemplo, tanto la existencia del mundo o de ladadlcomo la del sujeto antes de que
entren en una relacion cognoscitiva, consecuentenagimite o afirma la realidad del
mundo; un idealismo pensado como oposicion totedalsmo supondria negacion de]
mundo, negacion de la existencia de la realidad. edonecesario mencionar la
frecuencia de esta confusion. Pero esa tesis p@we tjue ver con el idealismo, sino
mas bien con el escepticismo, aunque venga disitoutm una fraseologia idealista,
diciendo, por ejemplo, que el mundo es un conjdietadeas, pero que mas alla de las
ideas es una ficcién. Por desgracia, en el idealignoseoldgico hay una motivacion
escéptica que da pie a esa confusion, pues larpadialista es escéptica respecto a la
pretensiéon que el conocimiento tiene de llegar madidad en si; sin embargo, esto no
tiene nada que ver con la negacion de la existelgcla realidad misma. En el caso que
nos ocupa, el idealismo fenomenoldgico, hay queridwque es aspectos, sobre todo
en su presentacion de ldeen |, donde culpa de Husseer contribuido a confundir
estos dos se justifica el idealismo fenomenolégiom el escepticismo, a saber,
demostrando la dubitabilidad del mundo o con laepaude la posibilidad de la no
existencia del mundo. Creo que los analisis deltglapV en torno a la motivacion
cartesiano de la epojé y de los presupuestos détilza de la experiencia, tal como se
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desarrolla en Ideen | de 1913 y en Erste Philogoghi 1923/24, demostraron que no
tienen otro objetivo que fundamentar una actituetpsca frente al mundo, para, de ese
modo, introducir la seguridad fenomenolégica diefeménico subjetivo; pero también

nos hicieron ver que tanto la motivacion cartesiemmo la critica de la experiencia no

trascienden la conceptualidad tipica de la actiattiral, y que por lo tanto en ningan

caso pueden fundamentar el idealismo trascendé&raimenologico, que pretende

precisamente haber superado esa conceptualidadécishaber superado la distincién

entre el mundo y la representacion del mundo. Wades serio sobre la epojé y los

presupuestos en que se basa lleva, pues, a corapigma demostrar la posibilidad de

qgue el mundo no exista no tiene que ver absolutem@ada con lo que Husserl llama
idealismo trascendental.

Pero entonces, ¢qué es el idealismo fenadgino? En las Meditaciones
cartesianas dice Husserl que el sentido de la patdbascendental» ha de ser entendido
so6lo a partir de su filosofia; exactamente lo mismalebe decir, pero con mucha mayor
insistencia, de la palabra «idealismo». Esto, reiaotte, ha de haber alguna razén para
que Husserl la emplee, la cual ha de estar enigalaon lo que histéricamente se ha
entendido con esa palabra. Sélo viendo, en primgar] el sentido que él da a su
idealismo; compulsando, en segundo lugar, las equoe le llevan a la utilizacion de
tal concepto y viendo por fin, si realmente capia precision el sentido de su propia
filosofia, podremos tomar una decision sobre egsiblema, cuya formulacion
representa un punto crucial, si no en la practcarenoldgica, si al menos en la teoria
fenomenoldgica.

Para empezar trataremos, pues, de figergido exacto del idealismo husserliano,
para lo cual tal vez sea lo mas util citar el teddbNachwort, que enlaza perfectamente
con el segundo concepto de constitucion: «Ante tatloe Husserl-, el idealismo
fenomenoldgico no niega la existencia efectivandehdo real (en primer término la de
la naturaleza) como si pensara que el mundo fueeamera apariencia a la que
sucumbiria sin darse cuenta el pensamiento natwatatientifico positivo». Quede, por
tanto, bien claro que el idealismo fenomenologi@sdendental no se refiere a la
existencia efectiva y real del mundo; pero entog@egué se refiere?; «su Unica tarea y
efectuacion es aclarar el sentido de este mundmtarente el sentido en que este
mundo vale para cualquiera como realmente existgntale con derecho» (ib.). El
idealismo husserliano no se refiere a la existedelamundo, sino al sentido de la
existencia del mundo; en concreto, el idealismoigenoldgico acepta sin ningun
temor el hecho de la constitucion, a saber, que sdhocemos dentro de un marco
estructural, dentro de un «estilo de ser», dergrord«sentido de ser» que ha tenido que
ser «constituido». Cada objeto, cada region deesenundo mismo incluye un estilo,
un sentido, una forma de organizacion de los datesentes, una aprehension. Analizar
y ver el origen de este sentido, de esta aprehersid Unico que pretende el idealismo
fenornenoldgico trascendental. El primer paso pdoasera la captacion del verdadero
sentido del mundo, la obtencion de una verdadéu&ian del mundo, su descripcion y
fijacion, segun veiamos en relacion con la fenorugyia estéatica. EI segundo paso ya
sabernos que consistird en el andlisis de la gerksilos diversos sentidos y, en
definitiva, de la génesis del sentido mismo del doun

El problema radica, evidentemente, en [Enid&n de la palabra sentido. Esta
claro que Husserl piensa, interpreta o entiendsecomo sentido de ser, con lo que,
aun afirmando que el idealismo en nada afecta exigtencia efectiva del mundo,
siempre sacamos cierto malestar al constatar qsal®mmos qué significa exactamente
esta reduccion del ser a sentido de ser y del mahsientido «mundo». Esta reduccion
justifica el hecho de que se utilice la palabraaliideno, tanto mas cuanto que lo

74



descubierto por la fenomenologia es, como nos #rdFink, la «precedencia
gnoseologica de mi mismo y de mi presencia resgeldaado en la experiencia, y una
de las caracteristicas fundamentales del idealisnprecisamen. te esta anterioridad
gnoseologica del sujeto en relacion al contenidocdeocimiento. La reduccion nos
lleva al descubrimiento de la relacién del mundsugéto, relacion que se concibe como
la constitucion del sentido que el mundo tiene parasujeto por la subjetividad
trascendental.

Pero seria malinterpretar la fenomenolatgisconocer la novedad que en ella se
anuncia; o considerarla como un nuevo idealismeldéando encasillable con el resto
de los idealismos. Vamos a tratar de diferenciadedlismo fenomenologico de los
restantes, manteniendo en todo caso un margenatetiaglad que, como veremos,
s6lo se debe a una inadecuacion entre su teoria praxis. Lo que caracteriza al
idealismo fenomenoldgico es el descubrimiento dexfgeriencia como constitucion de
un estilo, tipo o sentido de ser y como aprehendelos datos segun ese sentido. En la
medida en gque esa constitucion de sentido, estifmces lo fundamental, lo originario,
lo urstiftendes, y en la medida en que el accesla aealidad es precisamente
constitucién de ese sentido, la fenomenologia puweteebirse como un idealismo;
pero tal vez en este punto en concreto haya torHadserl una decision no postulada
por su método. En efecto, idealismo puede sigmifitee la constitucién de sentido es
algo puramente factico e irracional, pero que moeide la actividad de la conciencia;
0 puede significar sencillamente que no hay acadaaealidad si no es «aprendiendo a
acceder» a ella, es decir, constituyendo esquemerplietativos de la realidad, que en
unos aspectos tendran una fundamentacién praxiab-ge tipo adaptativo bi légico, y
en otros nos vendran dados por una praxis soamkdie segundo caso el idealismo
fenomenoldgico es muy peculiar y poco tiene que o@mr los idealismos de tipo
tradicional; la praxis fenomenolégica de Hussertepa evidente que va en esta
direccién, pues de hecho el aprender a ver, queenosntrabamos en el nimero
anterrior, o el constituir un sentido, no es otmsac que integrar una interaccion
comportamental entre el cuerpo y la realidad. Tadoel que se haya asomado
minimamente a los analisis fenomenolégicos de Hiussmnocera que la Urstiftung de
un sentido, del sentido «cosa», del sentido «r@ahidpor ejemplo, no es otra cosa que
configurar una implicacion somatica y una impliéacextrasomatica; por ejemplo, la
constitucién del sentido «cosa» supone la conglitude la implicacion mutua entre lo
haptico y lo oOptico; de la superficie plana y lpa&sal, por tanto constitucion del
espacio como campo del movimiento del cuerpo ygtono, un grado de resistencia a
mi propio cuerpo. Asi, constituir un sentido esdu@r una integracion de diversos
tipos de comportamiento, muchos de los cualesm@den existir sobre otros ya dados.
En la medida en que Husserl es fiel a la descripdedmaterialidad aparece a la base de
nuestra realidad humana, y desde esta perspettidaadismo fenomenoldgico seria
realmente un materialismo fenomenologico.

La realidad, desde una perspectiva trasgatifenomenoldgica, es un sentido de
realidad; la realidad de la cual hablamos, que riseipOSs en nuestra praxis efectiva, no
es otra cosa que aquello que cumple o es aprelredéidro del sentido realidad; lo que
se nos da corno dato que implica toda una serigodibilidades de comportamientos
'materiales verificativos, trasposiciones haptitm@s, resistencia somatica, ete. Hablar
de una realidad que no sea este sentido de reaéidadkcir, que no esté dada en esta
serie de implicaciones intencionales, en wuna pajabde una realidad
extrafenomenoldgica, es totalmente imposible yigretabsolutamente ningun sentido.

Para concluir este tema es obligatorio nograc dos aspectos problematicos que
mas bien que poner en cuestion el idealismo fenoldgito tal como lo hemos
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explicado, demuestran las contradicciones de ldatémisserliana, si se la considera en
relacion con la praxis fenomenolégica. En el misexto que hemos utilizado para
explicar la nocion de idealismo dice que el mungiste efectivamente, pero que es
concebible su no existencia; el mundo existe, perpuede pensar que no exista. ¢ Qué
puede significar esta afirmacion precisamente em dm los textos ya tardios mas
maduros y pensados de Husserl? Creo no equivocrafieno que no es mas que una
manifestacion de la contradiccién entre la Prarisomenolégica y su comprension
tedrica, es decir, entre la practica y la teoriefeenoldgica. Hemos visto que la teoria
fenomenoldgico en el cual se explicita la consifucde la experiencia como una
integracion implicativa de diversos momentos demgortamiento; la experiencia
(Teoria) se remite 0 se convierte en un tipo dei®i@squemas implicativos que sdlo
se constituyen en la interaccion del cuerpo conclasas y que solo verifican su
efectividad en la misma praxis), la experiencidan®s de pasada, es una «Pasividad
practica»; la praxis fenomenolégica demuestra idachde Teoria y Praxis; la praxis
fenomenoldgica exige o lleva a una concepcion peaxde la experiencia o del
conocimiento.

Ahora bien, Husserl inicia la fenomenologiesde unos presupuestos teéricos
normalmente anclados en los prejuicios de la tetgizonocimiento (y en el fondo, de
la teoria social y del hombre) de la tradicionddtica premarxista, el interés filoséfico
de radicalidad absoluta le lleva al descubrimiedgbmundo fenoménico mediante la
epojé del mundo real efectivo, pero el mundo résdtvo es el mundo de la praxis, en
el que se desenvuelve nuestra accion real y asguefieren nuestros objetivos; por eso
la teoria fenomenoldgica comenz6 asumiendo la sejgar tradicional entre teoria y
praxis y formulando una critica escéptica de laedrpcia; si la experiencia es
puramente tedrica, ¢como puede llegar a la re@liladeoria sélo puede poner. teoria;
el resultado de la experiencia s6lo son formaciondsales subijetivas;
consecuentemente yo puedo «creer» que el mundie,epeso a la vez puedo pensar
gue no existe. Desde el momento en que el objetgurs el primer sentido de
constitucion, es una pura unidad sintética iddatpeocimiento (Teoria) esta separado
de la realidad; el objeto intencional no es el wbjeal material; de éste se puede
prescindir en la epojé, incluso se puede pensanguexiste. Este esquema es basico a
la epojé. El paradigma de fondo de este plantedaminel de la division de Teoria y
Praxis; Espiritu, Materia; Conciencia, Mundo. Eintenzo de la teoria fenomenolégica
se basa precisamente en este paradigma.

Ahora bien, en la medida en que el pathmdidsserl era la vuelta a las cosas
mismas, la teoria fenomenoldgica inicia una pragxie ira superando la propia teoria
que la puso en marcha. Sin embargo, la obra deeHest4a atravesada de una linea de
fractura entre el paradigma inicial (separacionatwia y praxis) y el paradigma que
introduce la propia praxis fenomenoldgica, la cgoa@n praxica del conocimiento, la
concepcion praxica de la teoria. En otro lugar es@ Va importancia que la teoria del
otro tuvo en esta evolucion de la fenomenologiblasserl.

Por otro lado, debemos mencionar un segasgecto sproblemético del idealismo
fenomenoldgico y que también presenta cierta adadyi posiblemente como
consecuencia de] mismo enfoque inicial. El recanamto de la génesis intencional
como implicacion supone reconocer el caracter teahg la conciencia; la Urstiftung
se asienta en la conciencia del tiempo. La insisdede Husserl en la constituciéon
temporal de los diversos aspectos integrados elquieaunidad de sentido o0 en una
forma estructural puede producir la impresion de gumundo como «sentido» (tal
como lo hemos explicado) no es mas que el resuitidd del proceso abstracto-ideal

76



de la autotemporalizacion de la conciencia. Pes@gsible esta autotemporalizacién de
la conciencia en abstracto?, es decir, ¢ puedeni@eria constituir el tiempo y, por
tanto, verse a si misma en el tiempo en abstragto®,se constituird el tiempo de la
conciencia sélo en la medida en que se constitaymtencionalidad motriz o los
sistemas de comportamiento, de modo que no sea lsinexpresion de la
intencionalidad del comportamiento? Personalmeotep que la constitucion del
tiempo de la conciencia, aunque descriptible etradi® suponiendo la existencia de un
lenguaje que distinga modalidades temporales, r® der considerada como una
caracteristica autbnoma de la conciencia, sinchguee ser llevada al nivel concreto, en
el cual el yo absoluto original (absolutes Urichpm@ece como un yo somatico, que se
constituye a si mismo integrando nuevo nivelesagiicaciones intencionales, nuevos
esquemas de experiencia, en definitiva, nuevaditidades praxicas, incrementando
con ello su trasfondo de «habitualidades». La reidncdel mundo a la conciencia del
tiempo no es destruccion del mundo; tampoco simifise proceso la culminacién de
una trayectoria de creciente alucinacion idealistael sentido mas peyorativo de la
palabra. La reduccion del mundo al yo absolutoshotea cosa que la re-conduccion del
mundo a los procesos de integracion temporal g @sla base de la constitucion del
sentido de ser de cada nivel de la realidad.

4.8 Preguntas sobre el tema tercero

» Cite las obras de la etapa de Gotinga (editadasdany péstumas) y exponga
los conceptos fundamentales que aparecen en es®s ar

* Haga una lectura de los 8§ 1-10, que provienema dedcion primera de ldeas y
teniendo en cuenta la "Meditacion fenomenologicad&mental”, que es la
seccion segunda, ¢qué deduce Usted?: a) Que Hupsgpbne una
epistemologia antipsicologista. b) Que Husserl resc un elemento
fundamental de la estructura del mundo. c) Que étlsgiiere exponer la
nocion de esencia porque la fenomenologia es wmiai de esencias. d) Que
Husserl solo pretenderia preparar la seccion segund

» Trate de describir la epojé fenomenoldgica: a) Bilgicamente. b) En relacion
a la palabra 'época’. ¢) En el movimiento de iasdosas mismas. d) Como
supresion del caracter tético.

» ¢ Por qué la reduccion trascendental es la ruiha @gpresentacion?

» ¢ Puede describir las dos etapas de la fenomenalegiara a una critica de la
razon?

* ¢ Qué papel juegan ahi las lecciones de 1922/23?

» ¢ Puede exponer lo esencial del idealismo fenomgicolyy en qué sentido ese
idealismo tiene y no tiene que ver con lo que usaate se entiende por tal?
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5 Tema 4. Desarrollo y aplicacion de la fenomenolog ia
en La crisis

5.1 Introduccion

Este suele resultar unos de los temas mémesante y hermosos de la
fenomenologia. Los materiales que se ofrecen amuiuea primera toma de contacto
con esta etpa de Husserl de la que ahora sabemokisimo mas que cuando
incialmente escribimos esta introruccion a la feeoafogia, y cuando la imparti como
curso de doctorado, a partir del afio 2001. Destimees el profesor Jesus Mi. Diaz ha
publicado su libro sobre el problema de la histeriaHusserl, y yo he publicado, hace
un par de afios un texto referido en gran mediddeatema, al llamado ultimo Husserl,
donde he descubierto nuevas perspectivas, que aderai@en a aparecer ampliados en
mi publicacién, a punto de salir este mes de oetuBPara una filosofia de Europa.
Ensayos de fenomenologia de la historia. El Ultcapitulo es el texto original del
articulo sobre el ultimo Husserl, donde expongo leastante detenimiento uno de mis
descrubrimientos mas importantes sobre la fenoroghde Husserl, precisamente que,
biograficamente, el tema del Ultimo Husserl eegla de la filosofia como profesion, o
si se quiere, el tema de la profesion del filosofo.

En este tema saldrd, por otro lado, unmd&bnceptos husserlianos que mas éxito
ha tenido en la filosofia, el mundo de la vida. Pbien, conviene tener muy presente,
no olvidarlo nunca, que el problema del mundo, sgidhace plenamente explicito en
esta tercera etapa, esta ya presente en otros ruamenteriores de la reflexion
fenomenoldgica, especialmente en la nocion de mdetiespiritu de las Ideas Il. Ese
mundo es el mismo que Dilthey estaba describiends gquel en el que se desarrolla
nuestra vida ordinaria y que las ciencias humaoasn como su objeto de estudio.
Esta anotacion es muy importante para no desenébckasarrollo de la fenomenologia
de Husserl.

5.2 Apunte biografico: Husserl profesor en Friburgo (1916-
1938).

De La fenomenologia como utopia de la razén, pj226

Husserl en Friburgo (1916/1938)

El semestre de invierno de 1915/16 seria el Ultim@s6tinga, ya que para el semestre
de verano de 1916 se trasladdé a Friburgo de Brisgaonde permanecio hasta su
jubilacion en 1928, un afio antes de la edad regltaria, y hasta su muerte, el dia 27
de abril de 1938, recién cumplidos los 79 afiosdsieenterrado en Gunterstal, al borde
de los montes de la Selva Negra, cerca de Friburgo.

La actividad intelectual de Husserl durante lossaide Friburgo se centra en el

desarrollo y la ampliacién de su fenomenologia sadiversos ambitos: la logica, la

psicologia, la sociedad, el tiempo, el cuerpo humat mundo de la experiencia

ordinaria, etc. Pero hay un punto decisivo quer@fiomediatamente después de la
guerra, cuyo inesperado final le cogié tan de ssigrcomo el principio: el tema que

aparece después de la guerra es el del porquéparalqué de la fenomenologia. En
efecto, el problema fundamental de todos estos @%o%l del comienzo de la

fenomenologia o de la filosofia fenomenoldgicadel su historicidad, es decir, su

anclaje en la vida.
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Poco publicé Husserl durante esos afios y casi seeamprazén de alguna circunstancia
exterior. Los proyectos de una obra sistematicasyséituyera a la fallida de los tres
tomos de Ideas siempre fueron interrumpidos porptomisos exteriores o por la
necesidad de aclarar y elaborar mejor puntos osciero la mayor parte de las veces
todo desemboca o termina en la pregunta por elgoen la pregunta por la razén de la
fenomenologia, en la pregunta de como y por quéiemagda fenomenologia. Ese
problema late ya en las conferencias que pronwstibondres en 1922, de cuyo texto
derivan las reflexiones que leyd como texto deeclas afios 1923-1924 y que titulo
Filosofia primera. En cuanto a publicaciones, siide pequefios textos, que aunque
evidentemente son sumamente representativos der&xupaciones tedricas de
Husserl, eran practicamente inaccesibles al puklicopeo, pues fueron publicados en
la Revista alemana-japonesa para la ciencia \ctad®, el primero titulado "La idea de
una cultura filoséficas, y el segundo titulado "Beacion. Su problema y su método”,
en la revista japonesa Kaizo, primero en alemarespaés en japonés. El primer
trabajo, incorporado parcialmente y por el propisserl al texto de Filosofia primera I,
representa el comienzo de la preocupacion histdeddusserl, que ante todo tratara de
definir el significado de Europa de cara a compeetal que podriamos llamar el éxito
o el fracaso de Europa. Estos temas constituirgagrdacupacion esencial de Husserl
hasta el fin de su vida.

Un afio antes de jubilarse, en 1927, pronuncié aoaferencias en Amsterdan, en las
que afloro la relacion entre la fenomenologia pdacologia, problema que, como mas
adelante veremos, es sustancial a la fenomenotiagide el principio, aunque sélo lo
tendra en cuenta Husserl a raiz de las reflexidedas clases de Filosofia primera. De
ese mismo afio data el articulo que escribi6 pardteaeh ‘fenomenologia' de la
Enciclopedia britanica; en su redaccion particgaliién Heidegger. A finales de 1928
escribié el prélogo para la publicacion que Lantgrlaabia preparado de manuscritos
de Husserl, sobre la génesis de las categoriasakgiundamentalmente provenientes
de los afios 1919-1920, prélogo que, escrito ennueses, constituye el libro Logica
formal y trascendental. Inmediatamente despuésrddrtar la redaccion de la Logica,
pronuncié Husserl, en febrero de 1929, unas camd&s en Paris, que, ampliadas,
constituiran las Meditaciones cartesianas, pubdisaorimero en francés en 1931; el
texto aleman tampoco quiso publicarlo Husserl gtareen relativo desacuerdo con él.

Ese mismo verano de 1929 rompié Husserl con He&ftegy quien hasta entonces
consideraba su mas importante discipulo y contioudd lectura detenida de Ser y
tiempo, realizada durante ese verano, le hizo centler que la fenomenologia de
Heidegger estaba orientada en un sentido profunuendéstinto de la suya. Constatara
también Husserl la acusacién que se le hace dedntalismo, en unos momentos de
creciente auge de corrientes irracionales, en u@ssg piensa hallar soluciones a los
problemas de la vida. Por eso se vera obligadodflussnsistir en que su filosofia esta
empefiada en tratar y resolver los problemas ultoheda vida y de la sociedad humana.
Por eso, para tratar de deshacer malentendido$icpubmbién en aleméan el texto

destinado a prélogo a la traduccion al inglés deldeas, de 1913. Ese texto, publicado
en aleman actualmente en el tomo V de la edicitiic&i(y en castellano como epilogo

a la traduccion de Ideas 1), es un importante cowipede los problemas de la

fenomenologia, aunque resulta dificil de ententepreparaciéon o aclaracion.

Una vez jubilado, Husserl todos los afios siguieldsspasé intentando escribir una
obra sistematica que terminara de mostrar la una&adu obra y la significacion
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humana de su filosofia. Sin embargo, y a pesaa d@rensidad de textos que escribid
sobre problemas diversos, no consiguié avanzaa ezdaccion de esa obra sistematica,
hasta que interrumpid su proyecto para presentaponencia en el VIII Congreso de
Filosofia a celebrar en Praga en 1934, ponencig&homesmo retiraria inmediatamente,
pero cuyo tema volvié a tomar para unas conferenera Viena en mayo del afio
siguiente y que constituirian el nucleo de la (tiobra de Husserl, La crisis de las
ciencias europeas Yy la fenomenologia trascendetadjla, sin aparecer practicamente
nada nuevo de lo que habia ido desarrollandoad Ide toda su vida, y sobre todo los
afos de después de la guerra, logré ofrecer esalaaobra y de un modo unitario la
mayor parte de las cuestiones que le habian pradougurante casi los ultimos veinte
afios. Esta obra no representa en sentido estimgama ruptura, aunque en ella puedan
aparecer algunos aspectos mucho mejor tratadossydesarrollados. Ni siquiera la
nocion de Lebenswelt, 0 mundo de la vida, es teoeva pues no es otro que el
concepto al que Husserl antes llamaba "mundo dexperiencia” (Erfahrungswelt),
aparecido ya en los afios de Gotinga y que ya el 1&24, con motivo de una
conferencia para celebrar el segundo aniversatinatgmiento de Kant, habia llamado
Lebenswelt. Pudiera ser que la influencia de Dyithetravés de la obra de Misch le
hiciera adoptar definitivamente esa palabra, Leleltis como méas adecuada para
designar el mundo de la experiencia ordinaria prdffica.

5.3 Lainfluencia de la Primera Guerra Mundial.

De La fenomenologia de Husserl como utopia dezi@n,gp. 107-109
El problema de la interpretacion del altimo Husserl
y su tema medular

Hemos mencionado varias veces la relacedtadenomenologia con el contexto
sociopolitico, indicando, ademas, que el puntogiive de articulacién de su filosofia a
ese contexto deberia servir, a su vez, de hilowatnod para comprender los conceptos
husserlianos y su desarrollo interno. Pues biesibf@mente sea la comprension del
lugar que ocupan los temas del llamado "dltimo EU$® "segundo Husserl", la mas
necesitada de una perspectiva mas socioldgicaas thas relacionada con el contexto
sociopolitico. En efecto, entre los intérpretesnesy frecuente hablar sobre el Husserl
tardio, el ultimo Husserl, el Husserl, en defirdtide su obra ultima, el Husserl de La
crisis, como si el Husserl de esta obra fuera emisino un "hecho” con un sentido
pleno y diferenciable en el conjunto de la obra Hgsserl, un Husserl, pues,
radicalmente distinto del Husserl de las Ideas38,10 del de la Filosofia primera de
1923-1924 o incluso del de las Meditaciones cantes, escritas en 1929. Ese Ultimo
Husserl, se suele decir, se diferencia de los pwogue esta mas atento a los problemas
de la historia y de la vida, hasta el punto de sple en esa obra entra en juego el
importante concepto de Lebenswelt, que es uno dletdmas que mas fortuna ha
encontrado en la filosofia y, sobre todo, més api@n en la filosofia de las ciencias
humanas.

En este Ultimo capitulo vamos a tratar e&btbquear esa vision, que no sabe ver la
conexion de ese Husserl ultimo con el anterior yclmumenos captar la intencion
profunda de la fenomenologia. Pues aun concedienmascendencia de la ultima obra
de Husserl, La crisis de las ciencias europeas,qanprenderla es necesario conectarla
con un marco mas amplio. En efecto, creen algumestal obra, escrita a partir de
1935, seria una reaccion a la creciente ola deabarjue se abatia sobre Alemania y
gue el propio Husserl empezaba a notar precisanpemtentonces. Otros piensan que
podria ser una reaccion a la obra misma de Heidegge habria obligado a Husserl a
descender a un terreno més inmediato a las precionea ordinarias de los hombres.
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Pues bien, yo creo que el desblogueo dmt&apretacion debe empezar por
cuestionar esa presunta independencia de La aesigssa obra ultima de Husserl, para
tomar como campo de analisis un periodo mas lamge) cual esa obra no seria sino el
punto al que llega a partir de unas preguntas queurgen en Husserl con motivo de la
lectura de Heidegger, ni de la experiencia de bsn lo contrario implicaria, en mi
opinién, un sociologismo muy mecanico, en absahatirde con la personalidad de casi
ningun filosofo y mucho menos con la de Hussetlp8es, defendemos que el Husserl
de La crisis no tiene sentido por si mismo, asldd un periodo mas amplio, ¢qué
periodo es ese?

A mi entender el Husserl que tiene senfido si mismo, que aporta alguna
novedad sustancial, una problematica radicalmenievan respecto a periodos
anteriores, es el Husserl de después de la GrarraGdel 1914, que coincide con el
periodo que Husserl pasé en Friburgo de Brisgdasato en activo como, después,
jubilado. Mas ¢qué tema o temas radicalmente uafforan en esta época? Quiza
profundamente nuevos so6lo uno, pero tan importgote todos los demas se van a
constelar a su entorno, siendo el que llevaraaqoiz su propia légica, al desarrollo de
las posiciones de la ultima obra de Husserl, Lai€riAhora bien, a mi entender ha
solido pasar desapercibida la razon de ese teme nloecual ha impedido comprender
la conexion profunda de este Husserl con el amtgricen Ultima instancia, con el
primero. Quiz& sélo Landgrebe, quien colabord caisddrl precisamente durante los
afos en que este ensefiaba en Friburgo, haya slde gecos que alude a este aspecto,
precisamente por haberse dedicado al estudioreal de la historia en Husserl.

[Ya he comentado en la introduccién que sobre est& se puede leer al menos mi
articulo El ultimo Husserl, en la revista Escrities Filosofia, Buenos Aires, 2003, n.°
43, pp. 41-74. El mismo tema muy ampliado en ebliBara una filosofia de Europa,
Biblioteca nueva, pp. 239-300]

5.4 La quiebra de la racionalidad europea.

De La fenomenologia de Husserl como utopia dezlangop. 109-112
La quiebra de la racionalidad europea

Ahora bien, ¢cudl es el tema profunddenenevo que caracteriza la reflexion
filosofica de Husserl de después de la guerra dd2Y ¢ por qué este tema tiene tanta
importancia como para definir un periodo en la \ddaHusserl? Porque es notorio que
cualquier trabajo intelectual de un pensador sumelerporar temas nuevos o dominios
que antes no habia roturado-, sin embargo, norssalgoner una reorganizacion de la
problematica, sino que en ellos se suele tratar bi@s de aplicaciones de una
estructura conceptual previa a campos nuevos. &apién temas nuevos que pueden
alterar profundamente el conjunto del campo tematio porque cambie la definicion
de los conceptos, sino porque modifica el peso lagar que esos conceptos tienen.
Pues bien, tal me parece que es el tema nuevo pareca en el punto de mira de
Husserl a principios de los afios 1920 y que noddrzara hasta el final de su vida: este
tema nuevo es la preocupacion por el comienzo dentamenologia. En torno a este
tema, que aparece en el horizonte de Husserl A8@@, se constelan, a mi entender,
todas las cuestiones fundamentales del Husse® dé@& en adelante. Pero ese tema no
s6lo determina el resto de los puntos de esa éportague en €l toma nuevo cuerpo,
desplegandose con mas precision, la intencion pdafude la fenomenologia, que a
partir de esa problematica llega a su plena coitargcse expresara con toda claridad
en la Ultima obra de Husserl, La crisis.
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En efecto, ese tema es resultado del bdrehatismo con que la crisis de la
modernidad golpes a Europa. La guerra de 19140 jcont todos los acontecimientos en
torno a ella, hicieron ver a Husserl que la naizaalon y cosificacion de la conciencia,
de las ideas y de la razon que él denunciara Y®&0, por supuesto, afios antes de que
Luké&cs reivindicara la importancia de la cosificacde lo humano que denuncié Marx,
no solo llevaba a contradicciones de caractereapisigico, sino que en realidad eran
sintoma de una enfermedad mucho mas seria y pafpoes en definitiva mostraba la
bancarrota de Europa, como dird en un manuscritdeénitiva, el derrumbamiento de
la cultura europea. La crisis de la cultura europeaera cuestion de eruditos e
intelectuales, sino que habia llevado a un termlvlama. En ese contexto aparece en
primer término la pregunta por Europa: ¢qué esga®d en la medida en que Europa
no es un marco geografico sino un espacio humanaado de vida, una posibilidad
humana, ¢qué es el hombre europeo?, ¢es un honttrdos demas? Es decir, ¢es el
proyecto de humanidad disefiado en Grecia y delEguepa se siente heredera, uno
mas entre los diversos proyectos de las otras tootlsdes humanas, de las otras
humanidades hasta el punto de ser indiferente lgafaumanidad como conjunto
especifico que se derrumbe el proyecto de Europa?

Obviamente, en primer lugar habra que fadari cual es ese proyecto; solo
entonces se tendrd una guia para comprender ia etpea y las consecuencias del
derrumbamiento de ese proyecto. Pues bien, a randat, y teniendo en cuenta el
momento en que Husserl define el proyecto euroggmes ni mas ni menos el tema que
subyace al Husserl de Friburgo y en ese contextassmtan perfectamente, como
iremos viendo, los temas que con mas frecuencieeegra en el quehacer de Husserl
durante todos estos afos, a saber, el tema dstdaidj la preocupacion husserliana por
la historia y la nueva preocupacion por el comiededa fenomenologia, que segun
hemos dicho, es el tema realmente nuevo y que @safia, porque parece ser el tema
gue acapara el interés de Husserl durante la délsadif20. Precisamente la insistencia
de Husserl en ese tema haya quiza despistado edwses de Husserl, al dar la
impresion de gue la preocupacion fundamental desétliseria precisamente esa. A mi
entender, ese es el tema realmente nuevo, pers Bme un instrumento del tema
basico que es el del proyecto de Europa.

Nuestras afirmaciones nos obligan, primardgfinir ese proyecto de Europa, tal

como aparece al principio de esta época dandodseatia reflexion husserliana; en
segundo lugar, deberemos conectar ese tema cah @mienzo de la fenomenologia,
el tema conocido entre los intérpretes como el téenps caminos de la reduccién; en
tercer lugar, deberemos estudiar la conexion datreuestion de los caminos de la
reduccion o del comienzo de la fenomenologia corddaisiva pregunta por la
historicidad de la fenomenologia, que implica aresiza en dos vertientes: por una
parte, al ver la fenomenologia como el Telos y dimiento de la intencion filosofica;
y, por otra, al asignarle la funcidbn de pautar &ida de la crisis provocada
precisamente por la desviacién y avatares de esaanintencion filosofica, es decir,
por el rumbo tomado por la filosofia en la modeaidTodo esto nos llevara en ultimo
lugar a la exposicién de lo que yo diria que eesthmento politico de Husserl, en el
que se resume la necesidad de Europa, la telealiegla historia y la funcion de la
filosofia, de la mano del convencimiento y la feuaa definicion del ser humano como
ser anclado en la racionalidad, si bien una ratieh que debe superar la "razén
moderna”.
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5.5 La historicidad del sujeto trascendental.

De La fenomenologia como teoria de una racionaldede, pp. 124-128
Husserl y el sentido de la "historia™

Hemos visto en la parte anterior los eldo®fundamentales de una epistemologia
fenomenoldgica antipsicologista, cuya formulaciénia el objetivo global de Husserl
de antes de la Gran Guerra, durante aproximadarnen0 afios que dura la puesta a
punto del método fenomenolégico. En ese periodo sétusha utilizado la
fenomenologia tanto desde una perspectiva tedoite alesde una perspectiva critica.
La critica la ha llevado a terreno fundamentalmespéstemoldgico, criticando la
psicologia, primero como ciencia fundamental, erinaestigaciones légicas, y después
en cuanto ciencia psicologico-experimental, en llasdfia como ciencia estricta,
puesto que una psicologia que no parta del recomatio de la peculiaridad de lo
psicolégico, de lo que Husserl llama por esos afi®$2, (Mn. B Il 19), la distintio
phaenomenoldgica, necesariamente tiene que opmrarm@ conciencia cosificada. Sin
embargo, en esta primera época Husserl no sacan@irgpnsecuencia critica respecto a
la cultura, ni apenas se preocupa por la histsribien en el mismo escrito en el que se
habla de la cosificacion de la conciencia, esgo supuesto conocido por Lukacs y
que plausiblemente influyé en la redaccion de Histy conciencia de clase, en ese
mismo escrito se rechaza también el historicismmoacan sistema incapaz de leer en
esa historia, que el historicismo eleva al maxiogat, un sentido o una teleologia de
acuerdo a la cual podamos juzgar las etapas deirdds historico. Sin embargo, ain
no aplica Husserl la problematica global de la feeonologia a la Historia de la
Humanidad. Habrd que esperar al impacto de la &aarra para que Husserl
comprenda que los errores epistemolégicos que haund@ado y que estaba
esforzandose por superar, son de un alcance mayieyen la medida en que no son
sino sintomas de una enfermedad de la cultura eargpen la medida en que la cultura
europea, o0 algunos elementos de la cultura eurgaeace ser un modelo al que todos
los grupos tienden de un modo u otro, la crisitadailtura europea que la Gran Guerra
puso al descubierto es una crisis de la humanidedae A raiz de esa constatacion se
inicia un nuevo camino de investigacion, que, erapda por lo primeros afios 20,
terminara en el texto fundamental de Husserl, Isascde las ciencias europeas.

A este respecto es importante tener pressia trayectoria, por cuanto solo desde
ella se capta el sentido de la fenomenologia, signeciso rechazar la falsa opinion de
que Husserl solo espoleado por Heidegger, primgrpor el acoso nazi, después,
iniciaria su reflexion histérica. En mi opinion &steria una completa malinterpretacion
de La crisis y que no tiene otro fundamento sinodasideracién del afio en que fue
escrita, sin tener mas referencias que el heclyuedddusserl alguna vez aluda a algun
término heideggeriano. A mi entender lo que definrea husserliana fundamental de
los afios 20 es el ensayo husserliano por captsanéido de la Modernidad como una
profundizacién de la idea fundacional de Europa avdz que como una peligrosa
distorsion, que también se consuma en la Moderpidiadia idea de racionalidad y de
vida desde la razon libre, que también definiareygrto europeo. En esos afios se
esfuerza Husserl por conectar la fenomenologiahgueefinido antes de la Guerra con
los analisis de la Modernidad; y esto ocurre yairecipios de la década, en 1922, y por
supuesto en el texto de las lecciones sobre EngesBphie de 1923/249.

Basten estas indicaciones para una ori@mntacitica sobre el sentido de la obra de
Husserl. Pero ¢en qué va a consistir la aportdaitdamental husserliana en estos afios
y ya sobre todo en La crisis de la ciencias eumpeque sea relevante para nuestro
tema, la comparacién con el marxismo?
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En la parte anterior, en la que he tratddodestacar el sentido de la estética
trascendental como una epistemologia antipsicdbydi® procurado exponer un tema o
concepcion del conocimiento que seria necesari |lpdilosofia marxiana; por eso he
propuesto como encabezamiento del sentido de esaype frase de Marx. Los analisis
de Marx deben ser completados por Husserl, pues Rampodria ?dar una respuesta
definitiva -utilizando los conceptos operativosqiee disponia en virtud de la tradicion
filoséfica- a la pregunta de qué sean verdaderariaatrelaciones de produccién de la
sociedad humana?; eso solo seria posible desdealisi® fenomenoldgico en el que
mediante la reduccion hemos llegado a un nivel mues ni naturaleza ni espiritu,
porque la realidad originaria trasciende los cotasege la metafisica.

Ahora vamos a intentar algo opuesto: en fesickeracion de la historia Husserl debe
ser completado por Marx, precisamente porque lédisis de Husserl son limitados;
pero para indicar que en si mismos son perfectameiidos, iniciamos esta parte con
un texto husserliano plenamente legitimo para tladdradicion marxiana y cuya
comprension es en primer lugar imprescindible patander esta segunda etapa de la
obra de Husserl, pero que a la vez, y en segurydo, les necesario complementar con
los analisis marxianos.

La frase aparece en La crisis y es fundéhendice "Blosse
Tatsachenwissenschaften machen blosse Tatsacherimaphs'ciencias de sélo hechos
hacen hombres de solo hechos". Fundamentalmeatentetpretacion de esta lapidaria
frase, en el sentido antes mencionado, estaraatkdesta cuarta parte.

En primer lugar quisiera dejar sentado d@éo que ahora se trata no es tanto de
recopilar la nocién de historia e historicidad amsserl como de situarse ya en un nivel
politico o sociocultural. ¢Por qué es preciso hasarmatizacion? Cuando se dice que
Husserl no ha tenido en cuenta la historia no estambra.a distinguir la historicidad
individual de la historia de la especie. En la gianépoca la puesta a punto del método
implicaba la fundamentacién de la historicidad @ednciencia. Cada individuo es un
ser historico, pues lleva en si una historia. Jostde esta caracteristica la habia
expuesto Husserl en las Ideen Il, cuando dice gradp 137 que esa es la diferencia
entre las cosas y los seres animicos; mientrasllasjysueden repetirse, los seres
humanos no lo pueden, porque la historia no puéte aterarse en el trascurso
historico. Frente a las cosas "a la esencia dealiddad animica pertenece el que de un
modo principal no pueda volver el mismo estadol'tofgor tanto al ser animico
pertenece la irreversibilidad.

Desde el momento en que ademas cada maidenica no es un ser aislado sino
social desde su propia raiz, pues ya sabemos daestdjetividad es intersubjetividad,
aqguella historicidad que caracteriza al ser hungmnona historicidad que se extiende o
constituye en la unidad y diversidad de las gemamas, si bien siempre a partir de la
historicidad de la realidad originaria de cada uq@e asume en un contexto
generacional.

Ahora bien, el problema no es este cardutorico de la conciencia, sino la
posibilidad de fundar, legitimar o descubrir ureyéctoria, una linea, una orientacion o
sentido de la historia como historia de la humahidaecisamente éste es el tema de la
segunda etapa de la fenomenologia, algunos de quya®s es preciso destacar,
aungue sea en rapidas pinceladas.

La aproximacion husserliana a la historia ldehumanidad empieza por la
tematizacién de la cultura europea, del sentidtadelltura europea tal como se disefia
en Grecia. En segundo lugar, sigue con el estudidadModernidad en la doble
perspectiva de desarrollo de esa cultura filosotambrada en Grecia y de la
perversion de la misma. En tercer lugar, es unyenda fundamentar la necesidad de la
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fenomenologia a partir de problemas concretos pidda por la misma historia
moderna. Estos dos ultimos puntos llevan a estuaieglacion entre las ciencias y el
sujeto o subjetividad que las produce. Esta taegadliza Husserl de modo preferente
con tres ciencias o saberes: con la logica, fundtaimente en torno a los afios 19/20,
afos de los que proceden los manuscritos que estinbase de Experiencia y Juicio;
la psicologia, siguiendo la tradicion critica anada ya en la primera época, actitud
critica que se agudiza y profundiza en la ultimaapbn La crisis. Y en tercer lugar, las
ciencias fisico-matematicas.

5.6 El mundo de la vida.

De La fenomenologia como teoria de una racionaldexde, pp. 44-47
El Lebenswelt o el mundo de la vida, o el mundalvit

El tema del Lebenswelt es, a pesar de tadotema relativamente escurridizo,
quizés por el éxito mismo que la filosofia conterdpea ha concedido a este concepto.
En primer lugar hay que tener en cuenta que, sieald@z el Gltimo en aparecer, no es
un concepto ausente en la filosofia de Husserllusoc se puede decir que es
fundamental en la fenomenologia. Por tanto es aeoepara terminar de entender la
filosofia de Husserl, averiguar el lugar que eldmtwelt ocupa en ella, para lo cual es
preciso saber ante todo qué es el mundo de la widaé papel desempefia en la
arquitectura de la fenomenologia. No son poco%fecto, los equivocos al respecto,
pues es frecuente comprender ese concepto desgd@dodo el intento de la
fenomenologia de pensar una ciencia en sentidactestre.d. una ciencia en
autorresponsabilidad absoluta, que ademas tienesguar de modelo, en lo que
concierne a la autonomia tedrica que debe carzatkeri también para la autonomia
practica. So6lo desde esta consideracion se hadfengizar en los diversos caminos
gue ha seguido este importante concepto, en tdragahse va a aglutinar parte de la
diversidad del pensamiento contemporaneo.

En el concepto de mundo de la vida se auagas parejas de problematicas que es
conveniente desenmarafar y que estan en el centes ghreocupaciones filosoficas de
la actualidad. En primer lugar y por seguir el ard@smo de la exposicion de Husserl
en La crisis de las ciencias europeas, tendriaenopdsicion mundo de la vida/mundo
cientifico, donde nos encontramos con la oposioi@h problema del mundo ordinario
y su tecnificacion o domesticacion (haciéndole eertbda enigmaticidad) por
PRODUCTOS TEORICOS, al pensar el mundo ya comadeads por las teorias de la
ciencia, y por PRODUCTOS PRACTICOS, al estar noestitorno totalmente habitado
y controlado por la técnica, procedentes todos eléola ciencia.

En efecto, nuestro mundo actual es un mgpeosolo lo entendemos desde lo que
nos dice la ciencia; para nosotros esta ya intergoey explicado por la ciencia, ha
dejado de ser un enigma, un misterio. En segungdar,llesta también domesticado,
controlado por la técnica, que es el resultado aleciéncia. También desde esa
perspectiva ha dejado de ser una fuente de petigebsEl mundo cientifico ha
descendido hasta el mundo de la vida practicaméasta convertirlo en algo
irreconocible sin ciencia. Nuestro mundo de la yvelanundo en el que vivimos, es el
creado por los cientificos, técnicos e ingeniehasta el punto de que han logrado que
olvidemos que en realidad el mundo cientifico norgginario, no es el mundo del que
tomamos el sentido de lo real. La tierra en la guanos no es el planeta que gira
alrededor del sol, sino el suelo que nos sustentmps a nuestro derredor. Mas cabe
preguntarse si esta situacion, propia de nuedgto, $io tiene ninguna consecuencia, Si
no presenta ningun lado problematico. La ciencidenua trata sélo de los hechos y sus
relaciones. Eso significa que para ella la cuest&rsentido del mundo o de los valores
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de la vida no entra en consideracion. Mas entomeggrdida de sentido o ausencia de
sentido del mundo y de la vida con que la cieneibabitud a convivir se ha traspasado
al mundo mismo ordinario, a medida que éste seifizata 0 se convertia
aparentemente en un mundo producto él mismo denaia y tecnologia. El olvido del
mundo de la vida provocado por el objetivismo, esirgd por la exigencia metodolégica
de la ciencia de tener en cuenta soOlo los hechos, la desorientacion y
emprobrecimiento humanos que esta situacidon implisa puede quedar sin
consecuencias. Porque detras de esa colonizadignuelo de la vida por el mundo
cientifico, por un mundo dominado por los hechesngoduce una imagen del hombre
sumamente peligrosa, una imagen del ser humano @@nale meros hechos, sin
valores, sin ideales a los que someterse y quetantesalizar, con lo que la idea del ser
humano promovido por esa situacion no puede meacsed politicamente peligrosa,
porque trasmite un desprecio total de los seresahasmcomo nunca se habia dado
antes. Con esto la crisis epistemoldgica se haettide en una crisis antropoldgica.

No es necesario advertir que esta situagugnHusserl descubria y describia en los
altimos afios de su vida no solo ha seguido en fios @osteriores, sino que se ha
afianzado. Por eso ahora estamos viendo esas gens&xs. La primera no se ha hecho
esperar muchos afos. La creencia y confianza dhselu que la ciencia resolveria
todos nuestros problemas, la confianza ciega puo ten la tecnologia, ha llevado a
extender esa colonizacion del mundo de la vidaahadiremos tales que ha terminado
por poner ya en peligro la propia subsistencia aledpecie. El olvido de que en
definitiva el mundo de la vida debe ser de la \pdade destruir el mundo como un
mundo adecuado para la vida. La problematica dddehswelt lleva a plantear
directamente la situacion de nuestra cultura Jizagion desde la perspectiva abierta
por Husserl con este concepto

5.7 Preguntas del tema 4

* ¢Qué tema o temas radicalmente nuevos afloran e@ordaHusserl a partir del
periodo de la Gran Guerra del 14?

« ¢Supone el surgimiento de este tema o conjunterdast un corte radical en la
filosofia de Husserl? Razone la respuesta.

* ¢Qué entiende la fenomenologia de Husserl comcepiwyde Europa y qué
supondria la quiebra de semejante proyecto?

* En su opinién ¢cree que cuando Husserl se refideeidea de Europa y al
modelo de racionalidad que ella representa es&ndayla fenomenologia en lo
gue solemos denominar como etnocentrismo? Razoepuasta.

» Husserl establece en las Ideas Il una diferenctee das cosas puramente
materiales y los seres animicos. ¢, Cual es es&uitiery en que medida, a partir
de ella, podemos comenzar a hablar de la histadcydsocialidad del sujeto?

 Exponga el significado que tiene la oposicion murdid la vida/mundo
cientifico en La crisis de las ciencias europeas.

» Dada la pluralidad factica de mundos de la vidigngtca la reivindicacion
husserliana de una vuelta al mundo de la vida d#ifeacion de cualquier
mundo de la vida posible? Razone la respuesta.
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6 Tema 5. De la actitud natural a la actitud
trascendental

6.1 Introduccion

Como se ha dicho en la Introduccion, después delvamcaje biogréafico de la obra de
Husserl, es hora de empezar el estudio de sus moscmas importantes o desde los
elementos estructurales que componen la fenomaapldg manera que el alumno
pueda adquirir una vision global de los temas fomel#ales de la investigacion
fenomenoldgica. Naturalmente que no podemos saustiios. Nuestra oferta no es
sino una seleccion de temas, pero nos hemos #admuellos que, en nuestra opinion,
resultan imprescindibles para no perder la persf@egtobal que es necesario mantener.
Como se dice en la presentacion del curso, si mesabe la unidad de fondo de las
obras de Husserl, se puede hasta tener tres \gsameestas, sin unidad alguna. En la
fenomenologia hay, por tanto, una intencion prodnglie recorre toda la obra de
Husserl y una realizacién concreta de esa interandos diversos textos. Lo mas dificil
de la fenomenologia es precisamente comprender tdnmbencion se materializa en
los diversos conceptos, 0 si se quiere, en quédaddis diversos conceptos que
constituyen la estructura de la fenomenologia dmnten a cumplir la intencidén o
funcién filoséfica con que Husserl la concibe. Bacasta dualidad, entre estructura y
funcién, o entre conceptos e intencion es lo quddmentalmente perseguimos en esta
segunda parte. En ella es muy importante comprermfela precision que podamos los
que podemos llamar conceptos estructurales, aguetinceptos que pertenecen a la
fenomenologia como edificio de pensamiento, asiocaibtener una vision de la
intencion de la fenomenologia en su conexion heddren su incardinaciéon en un
momento determinado de la historia. Y el primercemto que hay que abordar, proque
en él se ventila el que podamos entrar en la pfep@menologia son los conceptos de
epojé y reduccion. En torno a ellos se han centieadtayor parte de los malentendidos,
por eso es imprescindibel detenerse un buen pededtempo en ellos, y deshacer
todos los malentendidos que sobre ellos se haaddimulando.

La reduccidon ha sido uno de los conceptosmas trabajo le dio a Husserl. En
realidad toda su vida le estuvo dando vueltassicke hizo muy conocido un modo de
hablar, que s eha consolidad, el de los caminda deduccion. Si la reduccion es el
modo de acceder a la esfera propia de la fenomgiagldusserl lo presenta de diversos
modos, e slo que se llama los caminos de la regluctisualmente se suelen distinguir
tres caminos o vias por medio de los cuales sermtetacceder a la esfera trascendental
propia de la fenomenologia: Camino cartesiano, mwardel mundo de la vida, al que
también se lo califica, significativamente, comeng#o histérico, y camino a través de
la psicologia. Como la mayor parte de las presamtas que se hacen de la
fenomenologia se efecttan a partir de las Ideadtas aitilizan la senda cartesiana, se
suele definir la filosofia de Husserl como un caeeismo refinado, confundiendo, asi,
el camino para alcanzar la fenomenologia con larfemologia misma. Por otra parte,
no son pocas las veces que nuestro autor ha aladitamente al camino cartesiano,
precisamente por los malentendidos a que dio legaincluso, y lo que es mas
importante, por las dificultades intrinsecas desmu. Semejantes dificultades tenian
que ver, sobre todo, con los serios problemas que para justificar desde él la
intersubjetividad y la historia, empobreciendo etativamente la fenomenologia y su
viabilidad como filosofia. Es por eso por lo quesbkkerl, a medida que pasan los afos,
sin descartar nunca del todo la senda cartesianiackné claramente en favor de los
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otros dos. Para una critica del camino cartesiaedgverse el § 43 de La crisis de las
ciencias europeas. Sobre la vias psicologica yelardindo puede hojearse, en esta
misma obra, la parte Ill, que esta desdoblada snsdociones, la A y B, siendo cada
una de ella un acceso a la fenomenologia a pagtirmdindo y de la psicologia
respectivamente.

6.2 La actitud natural: la actitud naturalista y la actitud
personalista. Sobre la actitud natural entendida de un
modo genérico.

Paragrafos 27 y 30 de laeas sobre la actitud natural, es decir, la actitudnad en la

gue nos encontramos en la vida. Especialmente tanges son las ultimas lineas del §
27 sobre los componentes de mi mundo, componepte®shs reales que en realidad
son cosas que valen y tienen un sentido practiee.eS el mundo de la actitud natural.

§ 27. El mundo de la actitud natural:yo y mi mundo circundante

Empezamos nuestras meditaciones como hsmiie la vida natural,
representandonos, juzgando, sintiendo, queriemaoattitud natural. Lo que esto
quiere decir nos lo ponemos en claro en sencibasideraciones, que como mejor las
llevamos a cabo es en primera persona.

Tengo conciencia de un mundo extendiddisiren el espacio y que viene y ha
venido a ser sin fin en el tiempo. Tengo conciem&aél, quiere decir ante todo: lo
encuentro ante mi inmediata e intuitivamente, Ipeexnento. Mediante la vista, el
tacto, el oido, etc., en los diversos modos deelzgpcion sensible estan las cosas
corporeas, en una u otra distribucion espapela mi simplemente ahi, "ahi delante"
en sentido literal o figurado, o mismo si fijo &encion especialmente en ellas,
ocupandome en considerarlas, pensarlas, sentjdaserlas o no. También estan seres
animados, digamos hombres, inmediatamente paraimioa miro y los veo, los oigo
acercarse, estrecho su mano al hablar con ellospremdo inmediatamente lo que se
representan y piensan, qué sentimientos se muavealles, qué desean o quieren.
También ellos estan ahi delang® micampo de intuicién, como realidades, incluso
cuando no fijo la atencion en ellos. Pero no eesmio que ni ellos, ni los demas
objetos, se encuentren justamente eampo de percepcidRara mi estan ahi objetos
reales, como objetos determinados, mas 0 meno<idmsoa una con los actualmente
percibidos, sin que ellos mismos estén percibidbsiquiera intuitivamente presentes.
Puedo dejar peregrinar mi atencién desde la messsdir en que acabo de fijarla
justamente con la vista, pasando por las partesisias del cuarto que estan a mi
espalda, hasta e balcén, el jardin, los nifios gegan en el cenador, etc., hasta todos
los objetos de los cuales justamente "sé" que est@rm alla en el contorno inmediato
gue entra en mi campo de conciencia -saber quem® nada de un pensar conceptual y
que unicamente al variar la direccidén de la atengr@un entonces solo parcialmente, y
las mas de las veces muy imperfectamente se ctaneieiun claro intuir.

Pero tampoco con el circulo de estaresenciaintuitivamente clara u oscura,
distinta o indistinta, que constituye un constdral® del campo de percepcion actual, se
agota el mundo que para mi esta en forma conscianitelelante” en cada momento de
la vigilia. Este mundo se extiende antes bien,refija orden del ser, hasta lo infinito.
Lo actualmente percibido, lo mas o menos clarameoj@esente y determinado
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(determinado hasta cierto punto, al menos), esfdgadr cruzado, en parte rodeado por
un horizonte oscuramente consciente de realidad imoeteada. Puedo lanzar hacia él
rasgos de la mirada iluminadora de la atencién, oamriable resultado.
Representaciones primero oscuras, pero que seviiaando, acaban por destacar algo
determinado, eslabonandose una cadena de semegpresentaciones; el circulo de lo
determinado se ensancha mas y mas, y en casos tpdoqueda establecida la
conexién con el campo de percepcion actual, comtmowocentral Pero en general es
distinto el resultado: una niebla vacia, de osdetarminacion, se puebla de intuitivas
posibilidades o presuntividades, y so6lo se diseiddrma" del mudo justamente en
cuanto "mundo”. El contorno indeterminado es, mordémas, infinito. EI nebuloso
horizonte, nunca plenamente determinable, est&agamente ahi.

Lo mismo pasa con el mundo en el orderseetle su presencia espacial, que es el
gue he considerado hasta aqui, pasa con él pactesgorden del ser en la secuencia
del tiempoEste mundo que esta ahi delante para mi ahoetegitpmente en cada hora
de la vigilia, tiene su horizonte temporal infinifwor dos lados, su conocido y
desconocido, su inmediatamente vivo y su no vivpagado y futuro. Poniendo
libremente por obra esa forma de experiencia qubaue intuir lo que esta ahi delante,
puedo perseguir estas conexiones de la realidadnguecircunda inmediatamente.
Puedo cambiar mi posicion en el espacio y en eige dirigir la mirada aca y aculla,
hacia delante o hacia atras en el tiempo,; puedicuparme percepciones Yy
representaciones siempre nuevas mas o menos glacas, o también "imagenes” mas
0 menos claras en que me intuitivo lo posible yjetonable en las formas fijas del
mundo espacial y temporal.

De este modo me encuentro en todo momenta digilia y sin poder evitarlo, en
relacion consciente al uno y mismo mundo, bien cambiante de contenido. Este
mundo esta persistentemente para mi "ahi delaygehismo soy miembro de él, pero
no esta para mi ahi como un merando de cosasino en la misma forma inmediata,
como unmundo de valores y de bienag) mundo practico.Sin necesidad de mas
encuentro las cosas ante mi pertrechadas, asi c@mcualidades de cosa, también con
caracteres de valor, encontrandolas bellas, feemasy e ingratas, agraciadas y
desgraciadas, agradables y desagradables, etaria fnmediata hay ahi cosas que
son objetos de uso, la "mesa" con sus "libros"ya$o", el "florero”, el "piano”, etc.
También estos caracteres de valor y estos caracteré&cticos son inherentes
constitutivamente a los objetos que "estan" "alamte" en cuanto talessuélvame o
no a ellos y a los objetos en general. Lo misme,vahturalmente, asi como para las
meras cosas, también para los hombres y animalasi d®mntorno. Son ellos mis
"amigos” o0 "enemigos"”, mis "servidores" o "jefeS&xtrafios” o “"parientes”, etc.

§ 30 La tesis general de la actitud natural

Lo que hemos expuesto para caracterizaniteera de darse algo en la actitud
natural, y con ello para caracterizar a esta misraaido un trozo de descripcion pura
anteriora "toda teorid. Teorias, lo que quiere decir aqui opiniones @meebidas de
toda indole, las mantenemos rigurosamente alejad@s nosotros en estas
investigaciones. Solo comiacta de nuestro mundo circundante, no como reales o
presuntas unidades de validez, entran las teoniasiestra esfera. Pero tampoco nos
proponemos ahora la tarea de proseguir la puraripein hasta elevarla a una
caracterizacion sistematicamente completa o quie dg® anchuras y las honduras de lo
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gue se encuentra en la actitud natural (ni mucheomsen todas las actitudes que cabe
entretejer armoniosamente con ésta). Semejante paezle y debe -como cientifica que
es- fijarse como meta, y es una tarea extraordimemte importante, bien que hasta
aqui apenas vislumbrada. Pero aqui no es la nu®sra nosotros, que aspiramos a
entrar por las puertas de la fenomenologia, esthegho en esta direccion todo lo

necesario; sélo hemos menester, de algunos rasgadteristicos muy generales de la
actitud natural, que han resaltado ya, y con siftei claridad, en nuestras

descripciones. justo tal claridad nos importab&esgmente.

Ponemos de relieve, una vez audn, algo iaptsimo, en las siguientes
proposiciones. Yo encuentro constantemente ahitdeleomo algo que me hace frente,
la realidad espacial y temporal una, a que pertenga mismo, como todos los demas
hombres con que cabe encontrarse en ella y a stha eeferidos de igual modo. La
"realidad” la encuentro -es lo que quiere decilaypalabracomo estando ahi delante y
la tomo tal como se me da, también como estandoNahgin dudar de datos del
mundo natural, ni ningun rechazarlos, altera eranadtesis generabe la actitud
natural "EI" mundo estéd siempre ahi como realidal; sumo, es aqui o ahi "distinto"
de lo que presumia yo; tal o cual cosa debe seadste €| por decirlo asi, a titulo de
"apariencia", "alucinacion”, etc., de él, que esrgire -en el sentido de la tesis general-
un mundo que esta ahi. Conocerlo mas completa,se@sa, en todo respecto mas
perfectamente de lo que puede hacerlo la expeaieimgenua, resolver todos los
problemas del conocimiento cientifico que se prisesobre su suelo, tal es la meta de

lasciencias de la actitud natural

6.3 La epojéy lareduccion trascendental.

Para este punto vamos a aportar un texto de fundalmde La fenomenologia de
Husserl como utopia de la razén, pero debera valveer el texto de La estructura del
método fenomenoldgico, del tema tres, sobre eldsede la epojé y la reduccion

De La fenomenologia de Husserl como utopia de la ragpn53-66

6.3.1.1Epojé y reduccidn: el proyecto de una fenomenologiitica

Aquella exclusién o puesta fuera de comalén del tiempo objetivo del mundo,
que parece necesaria para poder fijarse y deselilbiempo subjetivo, es lo que muy
pronto llamara Husserl epojé, palabra que ser&zadik en el seno de un ensayo de
critica general de la razon; es decir, no soélo sarair para no mezclar lo que pertenece
al dominio de la conciencia con lo que pertenecgoahinio de lo objetivo real, sino
para iniciar una fenomenologia critica, aunque s#a easo no aplicada so6lo al tiempo
objetivo sino a todo lo trascendente, en una op®rapor la cual prescindimos o
excluimos de nuestra consideracion todo supuesi@ ® mundo y nos reducimos a la
conciencia y sus fenbmenos. Vamos a ver un pocodm&grca estas operaciones, tal
como aparecen ya en 1907 en el contexto de laacd&l conocimiento, es decir, de una
fenomenologia critica que se presenta como el piaso de una filosofia responsable.

El punto de partida no es otro que la iniplidad de explicar el conocimiento
desde un supuesto psicologista. Veamos brevemenigakos de Husserl. Es evidente
que el conocimiento es un hecho psicoldgico, queasscteriza por referirse o alcanzar
unos objetos; mas ¢coémo se dan los objetos emetiosiento?, y ¢,como sé que tales
objetos son tal como se piensan que son segumeticoiento, que son tal como el
conocimiento los menciona? ¢ Son soélo "ficcionesth@ diria Hume, explicables desde
la psicologia? Sin embargo, también Hume pretehattra como ocurren las cosas en
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el psiquismo humano, es decir, su filosofia pretealdanzar una realidad, no fingirla,
con lo que su filosofia parece incurrir en una @itcion consigo misma. Mas ¢ qué
valor tiene el principio mismo de contradicciono¢es igualmente un hecho
psicolégico de caracter bioldgico, es decir, exgllle desde la biologia? «Recordamos,
dice Husserl, la moderna teoria de la evolucidmusela cual el hombre se ha
desarrollado en la lucha por la existencia y meecda seleccion natural; y, claro es,
con el hombre, también su intelecto, y con el @i, a su vez, todas las formas que le
son propias, es decir, las formas logicas. ¢ Noesapy, por lo tanto, las formas y leyes
l6gicas la peculiar indole contingente de la espécimana, que podria ser de otro
modo y que sera otra en el curso de la evoluciturd@ El conocimiento es, pues, tan
sblo conocimiento humano, ligado a las formas éctelales humanas, incapaz de
alcanzar la naturaleza de las cosas mismas, deokas en si»Lé idea de la
fenomenologigpag. 30).

Ahora bien, sigue Husserl, no tardaremoshaien percatarnos del sinsentido de
quienes discurren de tal modo, pues cabe pregsntasas opiniones intentan decir
realmente algo o s6lo expresan una opinién quantEmano, se pone a si misma como
opinion; es decir, la misma teoria de la evolucignp pretende darnos una vision
adecuada de como debieron ocurrir las cosas re@fhémas si los principios mismos
de la l6gica se convierten en relativos, en puszhbs dependientes de otros hechos, se
estaria admitiendo la posibilidad de que, por eJemgl principio mismo de
contradiccion no tuviera una validez absoluta, de gna verdad determinada fuera
compatible con «la verdad de la proposicion coittada», de que, por ejemplo, la
teoria de la evolucion, desde la que se quier@atda razon humana, sea y no sea a la
vez y en el mismo sentido.

Si, pues, no somos capaces de comprendgplicar el conocimiento desde una
perspectiva natural, serd necesario iniciar un wamuevo, en el cual hay que partir de
un reconocimiento de la enigmaticidad de lo tradeate del conocimiento, de la
enigmaticidad de unas operaciones que alcanzangalgoes independiente de ellas,
algo que esta fuera de él. Para empezar, puesjr@mteoria segura, sera preciso no
contar en esa teoria con la realidad efectiva dérdscendente. En esta realidad
trascendente esta incluido el sentido real misneoafecta a todo lo psicologico, puesto
gue un acto de conocimiento es un acto real earepb objetivo, en un espacio real. El
fendmeno «en este sentido sucumbe a la ley a queshde someternos en la critica del
conocimiento: a la de la epojé respecto de todoakcendente» (op. cit., pag. 54). La
critica del conocimiento no puede utilizar nada ldeque haga referencia a lo
trascendente, que ha de ser «afectado» con eteiddila desconexién, o con el indice
de la indiferencia, con el indice gnoseologico ceom un indice que proclama: aqui no
me importa en absoluto la existencia de todas &stssendencias, crea yo 0 no en ella;
este no es el lugar de juzgar acerca de ella;sese@queda aqui completamente fuera
de juego» (op. cit., pag. 51). Practicar esta desdon es lo que Husserl entiende en
ese momento como «llevar a cabo la reduccion ghimgea» (ibidem).

Hemos visto, pues, que la reduccion esopeaacion simultanea de la epojé y que
esta al servicio de una critica del conocimiensodecir de una fenomenologia critica.
Vamos a tratar de desvelar este sentido critictad®pojé y la reduccidén en esta su
primera aparicion. Inmediatamente después de hedperesto lo anterior en la leccion
tercera del texto que comentamos, La idea de lanienologia, pasa Husserl a ver qué
queda, si no hacemos uso de lo trascendente; pergsdontestara Husserl, queda el
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mismo hecho del conocimiento, cartesianamente diee queda la cogitatio, que
representa una esfera de datos absolutos, es di#cis, que se ponen a si mismos, que,
por lo tanto, no deben su verdad al hecho de paEréera un mundo o0 a un yo que esta
inmerso en el mundo y, en consecuencia, sometioha @ausalidad mundana.

Presumiblemente estas paginas de La idda tBnomenologia son de las mas
importantes de Husserl y es preciso captar biensemtido. Al poner fuera de
consideracion la trascendencia objetiva de, pangj@ una percepcion, digamos, de
esta mesa que veo, no en razéon de que yo dudéagdsiebd porque no puedo derivar el
conocimiento de ninguna existencia anterior, porgga misma existencia tendria
problemas semejantes de legitimacion, me quedocedlani percepcidon en cuanto mia;
esa percepcion es un dato absoluto o un puntortidgabsoluto, que para ser puesto,
es decir para ser dado como real, no necesita@adieencia del mundo, es decir, yo no
tengo que pensarle ningun soporte para derivarl@éldee da en si mismo; en este
sentido es absoluto. Con esto llega Husserl a onawsion: a todo fenémeno psiquico,
es decir, perteneciente a mi psiquismo real, apEstpiismo que esta en el mundo, en
un espacio y tiempo objetivo, corresponde por lduceion fenomenoldgica un
fendmeno puro que exhibe su esencia inmanente datoabsoluto.

Ahora bien, ¢nos podemos quedar solo cdenéimeno en cuanto cogitatio, por
ejemplo, en cuanto percepciéon? Y ahora hay quezavam un sentido muy importante
en la fenomenologia, que nos va a obligar a pratandy ampliar el sentido de la
palabra Irascendente' y, correlativamente, el dertte su opuesta "inmanente"; vamos
a citar para ello el propio texto de Husserl quspdés comentaremos:

«Mirada més atentamente, por cierto, lacénadencia tiene un doble sentido. Puede
querer decir, de una parte, el no-estar-contenitimec ingrediente en el acto de
conocimiento, de modo que por 'dado en el verdaslemtdo' o ‘dado inmanentemente'
se entiende el estar contenido como ingredientactel de conocimiento, la cogitatio
posee partes ingredientes, partes que la constitcgmo ingredientes; en cambio la
cosa que ella menta y que supuestamente percibaequerda, etc., no se halla en la
cogitatio misma como vivencia, al modo de un fragimengrediente, como algo que
efectivamente existe en ella. La pregunta, pues;@sno puede la vivencia ir, por asi
decirlo, més alla de si misma? Por tanto, aquidimente' quiere decir ‘inmanente como
ingrediente en la vivencia del conocimiento'.

«Todavia hay, sin embargo, otra trascendeoayo opuesto es otra inmanencia
completamente diferente, a saber: el darse de @lostduto y claro, el darse a si mismo
en el sentido absoluto. Este estar dado que exthdigeduda sensata, este ver y captar
absolutamente inmediato el objeto mentado misnab gomo es, constituye el concepto
pleno de evidencia, entendida, por cierto, comdexia inmediata. Es trascendente en
este segundo sentido todo conocimiento no evidgoementa o0 pone, si, lo objetivo,
pero no lo ve él mismo. En él vamos mas alla ddaldo en cada caso en el verdadero
sentido; mas alla de lo que directamente se puedg eaptar. La pregunta es ahora:
¢como puede el conocimiento poner como existerge gle no estad directa ni
verdaderamente dado en élRa {dea de la fenomenologipags. 45 ss.).

Nos hemos permitido citar este largo tegtmque tal como un poco mas adelante

veremos, las dos nociones de trascendencia vagaa jun importantisimo papel en el
desarrollo de la obra de Husserl. Detengamonosaalnomoco en él. Hay, pues, dos
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nociones de trascendente y, correlativamente, dvasde inmanente. Una percepcion
incluye, por ejemplo, como ingrediente suyo la aeits cinestésica de los ojos que
miran con atencion y tensién una cosa; esa semsasi@n ingrediente del acto mismo
de percibir, es, por lo tanto, inmanente a la pErié®; como opuesto a esta nocidon de
inmanente, trascendente sera lo visto en la padgpesa superficie de color concreta
que yo veo delante de mi. Pero junto a este sediédigar trascendente-inmanente
Husserl postula otro par: inmanente es lo absokméendado, o que se da a si mismo
de modo absoluto; desde esa perspectiva todo ecoiemto no absolutamente evidente
seria trascendente. ¢ Qué se quiere decir con $ba® lea incidencia que estas nociones
tienen en el desarrollo del concepto de reduccidligan a aclararlas todo lo que

podamos; para ello es preciso conocer qué es tmitaencional' y el 'objeto’ de ese

acto.

Una percepcion, por ejemplo la del relog gengo delante -prescindiendo de los
rasgos practico-culturales implicados en tal pendep, incluye como ingredientes la
mirada que yo siento principalmente como sensacidestésica, es decir, una
sensacion en los musculos oculares, en el movimigatios parpados. Esta mirada es
inmanente a la percepcion en el primer sentido,ocoascendente a ella, en ese mismo
sentido, es lo que yo veo del reloj y que vamdaradr lo realmente dado. Ahora bien,
lo realmente dado no es el objeto como tal, que sstd mentado como unidad del
conjunto de fendmenos que yo puedo ver sucesivantatde diversas perspectivas,
aungue cada vez lo vea de una sola manera, de alaaperspectiva. El objeto
intencional es, pues, la unidad de todos los fenésgue se dan y se pueden dar en un
acto intencional. Pues bien, partiendo de estammes, Husserl introduce un segundo
concepto de inmanente y trascendente: inmanenteoesolo lo que incluye la
percepcion como ingrediente sino también lo reatenelado, es decir, la percepcion
como acto y lo realmente percibido en tal actoekwraso del reloj, lo que yo veo
realmente del reloj; por su parte trascendenta stnieloj en cuanto tal, que yo nunca
puedo ver, pues sélo veo de él una parte. El ezlgguanto reloj no se da a si mismo,
pues soélo ofrece una cara o fenOmeno; en ese geazltickloj es trascendente, en la
medida en que sOlo se da mediante fendmenos, @sdieen modo mediato, no
inmediatamente.

Esta distincibn es muy importante, porqlla ea a determinar el uso de la
reduccion para una fenomenologia critica, a laguez revelara los problemas que tal
reduccion, y por lo tanto tal fenomenologia critizaplican. Veamos estos ultimos
aspectos. Al buscar Husserl una fundamentaciorcalebcimiento partiendo de una
Critica de lo no fundado, empezando al estilo saEm®: -la trascendencia es
enigmatica, suprimamosla, es decir, afectémosla ebnindice de exclusion,
practiquemos epojé en relacion a ella-, esta diciexigo distinto a lo que habia dicho al
hablar del tiempo: el tiempo objetivo posee car&tieas distintas a las del tiempo
subjetivo o de la conciencia; no podemos, por mbotadescribir este con categorias de
aquel.

Nos encontramos, pues, que en este morteergduccion -y la fenomenologia, en
la medida en que depende de la misma- tiene uni dahcion, por un lado la de
descubrir y describir los fendmenos de concienaiayida subjetiva, en cuanto son
independientes del mundo, es decir, en cuanto meeseina realidad que se da en si
misma, sin que sea ldgicamente necesario pensanios relativos a otra instancia, sino
s6lo como mios, mi realidad absoluta; pero, par latdo, la de fundar una critica desde
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el momento mismo del descubrimiento de esa esterasiderando como fendbmeno

absoluto aquel que no incluye en si ninguna trakoeia, 0 como mas adelante dira, lo
apodicticamente dado, es decir algo que al no tenguna mediacién no puede ser
negado, porque incluye en si la absoluta impendadilde la no existencia. Pues bien,
todo el quehacer filoséfico de Husserl estara detexdo por estas dos funciones de la
reduccion.

Para poder entender mas precisamente @stbss, vamos a introducir otro par de
conceptos que nos va a simplificar algunas desorips. Para Husserl la actitud que
mantenemos en nuestra vida ordinaria es la aatéigral, que se caracteriza por estar
orientados a nuestras cosas, por fijarnos mas gengbo objetivo, en el del reloj, que,
ya sabemos, es a la vez el del sol y los astresipio en el mundo, en un mundo en el
gue hemos nacido y en el que también vamos a nuorimundo que nos circunda por
doquier. Frente a esta actitud natural, actitudaeque también viven los cientificos,
Husserl trata en la fenomenologia de instauraragtitud fenomenologica, en la cual se
prescinde de esa vida ordinaria, de ese convendionge la omnipresencia del mundo
que todo lo abarca y todo lo determina; en la attienomenoldgica interrumpo este
modo de vida fijandome en la experiencia de laas;asn la vida en la que aparecen las
cosas, en lo que realmente veo del mundo, enmeptiesubjetivo y no en el objetivo;
pues bien la reduccion y la epojé tienen una panfencion: asegurar que nuestras
descripciones se refieren a ese ambito subjets/deeir, conseguir y garantizar el paso
de la actitud natural a la actitud fenomenolégishora bien, al haber concebido el
situarse en la actitud fenomenoldgica como la @ddide una critica de la razén,
empezandola desde el principio, busca inmediatamamtesa actitud fenomenoldgica
sin mas preparacion lo absolutamente dado y fundadpodicticamente evidente.

Mas ¢,qué pasd? Que antes de iniciar édzaale la razén era necesario anclarse
firmemente en ese campo de los fendbmenos, enitacafdnomenologica, en el ambito
de lo subjetivo. Desgraciadamente las publicacidneslamentales de Husserl, las
Ideasde 1913 y las Meditaciones cartesianas (ya sabgom®m&n vida de Husserl solo
fueron publicadas en francés) exponian la redudcidgamentalmente desde la postura
critica o desde la fenomenologia critica que acabaie ver; en las lecciones de clase,
sin embargo, asi como en sus trabajos de invesiigdenomenoldgica, acostumbraba
mas a situarse en el ambito fenomenolégico y dascRrecisamente ya en 1910, en la
Grundproblemevorlesung, se dio cuenta de que estabajando con dos objetivos
diferentes, que, por un lado, su epojé y reduck@déservian para acceder a un campo
nuevo que hay que asegurar ante todo y despuésbitessic si mismo, sin interpretarlos
por prejuicios provenientes del campo de lo obgetiven segundo lugar, que con las
mismas, es decir, con la epojé y reduccion, queldavez llevar a cabo una critica de la
razon. Precisamente en ese momento intenté Husserbar la epojé y reduccion a esa
fenomenologia descriptiva, al margen de una fenotogia critica, y por eso postulo la
necesidad de excluir toda falsa limitacion. Pal@a wlelve otra vez sobre las nociones
de inmanente y trascendente que antes hemos aisdjéndole un tercer par, con lo
gue tenemos ya tres conceptos de inmanente y toé®gorrelativos de trascendente.
Veamoslos en el siguiente esquema:
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Noesis Noema
Cogitatio Cogitatum
Acto intencional Objeto intencional
Ingredientes Lo dado Lo dable, e.d.,| Objeto real,
reales realmente implicado enlo| Cosa en si,
dado ni dado ni
dable
Inmanente (1) trascendente (1)
inmanente (2) trascendente (2)
inmanente (3) | trascendente (3)

No es dificil entender este esquema; tm iatencional, lo que en lddeasllama
Husserl una ndesis o0 cogitatio, tiene sus ingréeiencomo ya lo hemos dicho
anteriormente; en dicho acto se da un objeto irdaat lo que Husserl llamar@ema
0 cogitatum La caracteristica intencional de la concienciee djue a todo acto de
conciencia, a todo acto intencional, correspondehjeto intencional, a toda cogitatio
un cogitatum. Ahora bien, en el objeto intenciatetbemos distinguir lo que realmente
esta dado, por ejemplo, el aspecto que en este momeo yo del reloj; lo que yo
puedo ver del mismo objeto sucesivamente, todasllaguperspectivas que de él puedo
tener y que estan implicadas en lo dado, y el objedl, que seda la cosa en si, que
obviamente no es lo dado (que es sélo un aspeices) dable, pues del objeto sélo se
pueden tener aspectos parciales. Pues bien, yansabgque en La idea de la
fenomenologia maneja Husserl los dos primeros pdeesonceptos de inmanente y
trascendente, los numeros 1 y 2. La fenomenolagfias; situdndose en el niumero 2,
pide que se practique epojé de lo trascendentde@s de todo aquello que no esta
realmente dado, quedandose solo con lo realmedte dae, junto con lo que pertenece
a la vivencia como ingrediente, constituiria el &mhle lo absolutamente dado, el
ambito de la inmanencia fenomenologica absolutagnemidada.

Ahora bien, en I&rundproblemevorlesunde 1910/1911 dice Husserl que con tal
exigencia «la exclusion es tan radical que ya rio®mnamos nada para juzgar» (véase,
Ha. XIIl, pag. 160), es decir que se ha destruidcampo mismo de la vida subjetiva,
con lo cual «toda la empresa de la desconexiomgigrdo su sentido» (ibidem). En
efecto, la vida subjetiva es un entramado en elejywesente -como ya lo sabemos-
implica el pasado, una retencion, y el futuro, pratencién, aunque ni el pasado ni el
futuro estan ahi en presencia originaria, en smmss pues solo pueden estar a través
del presente; en este sentido lo pasado seria nasaehdencia. La descripcion
fenomenoldgica exige, pues, iniciar una revisiéprafundizacion de esos conceptos,
para lo cual propone Husserl un tercer conceptmm@nente y, en consecuencia, de
trascendente, segun el cual lo inmanente abarsaloa los ingredientes de las néesis
y a lo realmente dado, sino también a lo dable egté implicado en lo dado, por
ejemplo, el pasado y el futuro, las experienciastgue y que puedo tener de un objeto,
etc.; todas estas trascendencias (desde el corZeptm 0 pertenecen a la inmanencia
fenomenoldgica. La fenomenologia se dedica a estudite campo de inmanencia y
practica epojé respecto a lo trascendente enaadrteentido; por eso dice Husserl que
«la fenomenologia no pretende desconectar la trdsoeia en cualquier sentido» (op.
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cit.,, pag. 171); la fenomenologia sélo exige pcactepojé de aquellos objetos que no
se pueden dar en si mismos, sino solo mediantectaspe fenomenos, las cosas
materiales, en definitiva, la naturaleza en la w&@din que abarca el conjunto de las
objetividades que aparecen mediante fendmenospdjé es puesta entre paréntesis de
esa naturaleza, de ese trascendente y la condiguegiuccion es reduccion al mundo
fenoménico, a lo inmanente en el tercer sentidim que es fenOmeno o puede ser
fendémeno, lo que es lo mismo, la fenomenologiadaae al estudio de los fendbmenos
reales o posibles.

El concepto de "epojé" y la reduccion trascendental la destruccion de la
"representacion”

Una vez que hemos llegado a este punte@ssario avanzar hacia nuevos niveles
de profundidad, referidos ya a la actitud fenomégich y que nos van a llevar a un
aspecto nuclear de la fenomenologia. Hemos expuwsésquema del concepto de
trascendente para que se viera con claridad qué gse incluye. Sabemos que la
fenomenologia quiere estudiar lo inmanente, quecabi@nto a la cogitatio como al
cogitatum, a la noéesis como al néema. Ahora biemoema o el cogitatum, o el objeto
intencional, siempre se refieren a un objeto; & de@s aspectos -tanto lo dado como
lo dable-, todos los otros aspectos posibles noasgpm que esté en el aire, sino que
siempre son aspectos de una cosa, de un objetpsiguembargo, no aparece en si
mismo; con palabras de la tradicion filosofica pade decir que todos esos aspectos
constituyen representaciones de objetos, son, gudd decir, vistas abiertas hacia el
objeto; por eso en el esquema anterior hemos degjbidotas las filas del néema, del
cogitatum y del objeto intencional.. La represeidtaalel objeto es tal que implica o
fundamenta la seguridad que, por ejemplo en laepergn, tenemos sobre los diversos
objetos del mundo. Esta seguridad con que vivimas enundo es lo que Husserl llama
la tesis de la actitud natural; pues bien, la epoje&iste en eliminar o "desconectar” esa
tesis que parece atravesar el nGema o el objetndioinal, haciendo que pongamos en
ellos la existencia de ese objeto trascendente. H®r qué o para qué se procede a esa
desconexion?, ¢ para 'reducirme’ a la represenfaci@nla vida subjetiva? Si decimos
gue la vida de experiencia implica la posicion desir la tesis, del griego tithemi:
poner) de los objetos de experiencia, del mundoocoamjunto de estos objetos, la
epojé consiste en neutralizar ese caracter tééda dxperiencia, que parece arrastrar a
la experiencia mas alla de si misma, hasta logasbjeales, hasta lo. trascendente en el
tercer sentido.

Estas explicaciones, que pueden parecdusas) nos van a servir para avanzar
hacia un nuevo sentido de la palabra reducciona dugscendencia procuraremos
desvelar enseguida. La nocion de epojé y reduap@hemos visto son un intento de
dirigir mi mirada a mi vida psiquica, a la expegenque tengo de las cosas y del
mundo; el mundo, lo trascendente, queda fueratdimome yo a mi representacion, a
lo que hemos llamado inmanente -en el tercer sentidos reducimos a la vida
psiquica en su doble vertiente: los actos mentateta conexion temporal que tienen y
lo dado en esos actos mentales, también en su deitiente de lo realmente dado y lo
gue puede ser dado, Ahora bien, en este casodm@tologia no parece tratar de la
realidad, sino sélo de la representacion de ladadl incluso asi parece ser desde el
momento en que la propia fenomenologia exige prdscide la realidad, de la
naturaleza, del mundo objetivo.
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Pero ¢,no nos estamos moviendo, aunque deamara sutil en una contradiccion?,
pues ¢qué puede ser esa realidad que aparece teddiamenos, pero de la cual yo
nada sé en si misma, aunque hable continuamenédlajehasta el punto de poder
referirme a ella para ponerla entre paréntesis? Bien, si profundizamos en esa
diferencia, la existente entre la representacide nealidad, no es dificil constatar que
representacion seria todo lo que yo puedo sabler @alidad, de las cosas, del mundo;
mas entonces, todo rasgo de lo trascendente easgo perteneciente a la propia
representacion. La posicion de un objeto como iedeignte o situado mas alla de la
representacion es una caracteristica de la prepr@sentacion. Con lo cual llegamos a
la conclusién de que la epojé inicial era sélo mmional, porque aquello que queda
puesto entre paréntesis o desconectado en realidadh sino un titulo que hipostasiaba
-es decir lo convertia en algo independiente- le gn realidad era resultado de mi
propia vida. La epojé lo que hacia era suprimioleido, o iniciar los tramites para
suprimir el olvido de que detras de ese trascerdestta mi propia vida, que era yo
mismo quien daba sentido, el sentido que hemagadd continuamente al hablar de
ella, a esa realidad que la epojé postula ponee gdréntesis. De esa manera, la
realidad dada en la representacion es llevadaeds, de(con)ducida. o reducida a la
experiencia de la realidad, que eso es lo queadiecir la palabra 'representacion’ en
este contexto.

Ahora bien, ¢es que lo real se ha conwedidsélo representacion? no; al revés.
La representacion era una palabra inadecuada mteedie la tradicion filosoéfica
moderna, aunque anclada en teorias muy anteripresedente, en definitiva, de un
pensamiento filosofico que introducia entre el teuje la realidad la representacion
como medio del conocimiento. Mas tal introduccidrre el sujeto y la realidad es
ampliamente contradictoria, porque todo lo que sdpala realidad lo sé por el
conocimiento, es decir, la realidad no puede estas alla de lo conocido o
cognoscible; y una representacion a partir de B canozca la realidad es también
contradictoria, pues necesitaria una representgoada conocer tal representacion,
iniciandose un proceso infinito que convertiriac@hocimiento en imposible. Por todo
ello la conclusion tiene que ser que la realida#, ttascendente inicialmente puesto
entre paréntesis, no puede ser otra cosa sin@&iercia que de él tenemos o podemos
tener. De este modo la epojé ha sido llevada aogtutrascendental y la realidad, que
al principio aparecia como lo que no es dado niledalm independiente del
conocimiento, del sujeto, es re(con)ducida a la&sgpcia del sujeto.

Ahora bien, ¢es que esa realidad pierdarétter de independiente? si y no. En el
capitulo siguiente veremos que en este punto timm&ha importancia la consideracion
de la situaciéon de los otros; pero ya ahora puedto due lo real, en la medida en que
es la totalidad de la experiencia efectiva y pesiblempre es mas que la experiencia
que de ello tengo, por lo tanto siempre esta mlasdal mi experiencia efectiva: en
definitiva, que es un camino de experiencias pesijbasi, la trascendencia, sin ser
destruida, queda asumida, es decir, reconducia@xpleriencia del sujeto.

Se habra observado que con la practicaadeeduccion trascendental hemos
superado el primer planteamiento, el primer nivelalepojé y reduccién. Con esto se
nos aclara la distincién que queria introducir &radtitud fenomenoldgica, pues esta
puede ser entendida desde el primer sentido deciétuo desde el segundo, que es el
gue acabamos de explicar; teniendo en cuento lespsimera actitud fenomenologica
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equivale a lo que Husserl llamara la actitud fenmol@gica psicoldgica, mientras que la
segunda corresponde a la actitud fenomenoldgiseanaental.

6.4 Los motivos para efectuar la reduccion fenomen  oldgica.

De La estructura del método fenomenolégipp. 43-49

Los motivos de la reduccion
"¢, Qué entiende por fendmenos la ciencia naturaldgsde Galileo le gusta llamarse ciencia de los
fenédmenos?... Fendmeno significa un cierto conteniglie es la base de la valoracién de realidad. El
cientifico no abandona esta valoracion, sélo gusidera como subjetivorelativo el contenido intati
en que se da. Esta consideracién nos muestrargsdiprecisos en los que se mueve el lenguaje

cientifico sobre los fenémenos.
Husser «Phanomenologie und Psychologie»
(1917), pags. 484 y s.

Con este capitulo empezamos la exposiciorernyaoncreto del método
fenomenoldgico; pero antes de centrarnos en loscdnseptos de reduccion,
cuyo sentido hemos procurado definir en las pagaagriores, es preciso
exponer la razén de por qué se llega a esos phaigets reductivos. De lo que
queremos hablar es dertetivacion de la fenomenologi@ero dado que en las
obras publicadas de Husserl la critica de la céeaparece tardiamente, por lo
menos asi se piensa, sera necesario dedicar usrpnimero a justificar ese
enfoque, a expensas de una profundizacion mayooten lugar (II. 1).
Inmediatamente después daremos unas notas, ateméEnsblo a los desarrollos
husserlianos, sobre el sentido de la ciencia ceredlo su origen (Il. 2) y su
método (Il. 3), orientadas a profundizar en la tawidn de la ciencia, aun
teniendo en cuenta que estos dos Ultimos puntaoeereto proceden de un
analisis muy tardio, pero que encaja perfectamamieste lugar. En el paragrafo
siguiente (ll. 4) estudiaremos los presupuestagmatizados por la ciencia, que
han de ofrecernos la posibilidad de tantear en aglitwlo posterior si la
psicologia cientifica, encargada aparentementedietlio de esos presupuestos,
logra sus objetivos.

1. LA CRITICA DE LA CIENCIA Y LA MOTIVACION DE LA
FENOMENOLOGIA

El objetivo de este trabajo es introdudir n@étodo fenomenoldgico,
mediante un estudio del marco estructural consirpit los conceptos basicos
de la fenomenologia. Dado que la fenomenologiaallegnsigo un cambio
radical de perspectiva en comparacion con el rdstdos saberes, debemos
empezar por la exposicién de los motivos de la mitmhcomo los ve el propio
Husserl. Este enfoque nos exime de entrar en opo de discusiones
intimamente ligadas al tema de este capitulo; sibleaque los temas que se van
a tratar en los préximos paragrafos no estén dtl@aaque ha alcanzado la
moderna epistemologia. Pero el hecho de que estdiceesté dirigido a sacar
conclusiones para la elaboracion de un método fenolagico libre de las
posibles aporias que puedan ser descubiertas esefHasonseja limitarse al
tratamiento que él dio a los diversos temas. Rorlatio se ha de tener presente,
segun se ha indicado ya, que para los objetivoguesios es mamportante
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estudiar las relaciones estructurales de la obreluserl tomada en conjunto
como una totalidad sincrénica que tomada segun dasarrollos facticos

histdricos, pues éstos soélo tienen importancia @oiaon imprescindibles para
comprender las relaciones del conjunto, para descpbr ejemplo, los posibles
cabalgamientos de determinados paradigmas opu@stosso, en los proximos
capitulos tendremos que acudir mas de una vezeaodlacion de las ideas y
planteamientos de Husserl. En este capitulo, paroetrario, la exposicién

factica de como Husserl llegé a la fenomenologienygconcreto, a la practica de
la reduccion supondria mas un entorpecimiento qumaotivo de claridad, por

lo cual no vamos a exponer los motivos concretos kg llevaron a la

fenomenologia. Es conocido que Husserl llegé a ractiga del método

fenomenoldgico durante la reflexion sobre la logiparque ninguno de los
modos propios de los ultimos afios del siglo XIXtrad¢ar los problemas I6gicos
le parecian adecuados, y que s6lo una vez en posdsi su nuevo meétodo
reflexionado sobre él descubrié, tal como veren@oseduccion trascendental.

Pero en este momento mas que ese desdiotloo interesa el sentido
estructural de los diversos elementos del métodonfienoldgico, partiendo de
la idea de que la fenomenologia es un tipo dediiasque se pone en marcha
con el lema de vuelta a las cosas mismas. En estexto no cabe otro enfoque
gue iniciar el estudio con una presentacion deile& husserliana a las ciencias
Por ser saberes que no iban a las cosas mismastr@¢ado conviene ya desde
ahora insistir en que Husserl es sumamente regmetiom la ciencia, de la que
es gran admirador, y que toda su critica no sereefa la cientificidad de la
ciencia, sino al alcance que los cientificos dan gaber. La fenomenologia no
desautoriza la ciencia, sino a lo sumo lo que ilestificos suelen decir sobre lo
gue ellos hacen.

Es posible que se objete al planteamieqid iaiciado, poner la critica a la
ciencia como momento estructural de la motivaciénlal fenomenologia, el
hecho de que tal critica apareciera tardiamenta ebra de Husserl, mientras
gue aqui la situamos en primer lugar. Pues bianpaescindiendo del hecho de
que aqui nos interesa mas la vision estructurahdtbdo, es preciso tener en
cuenta que lo peculiar y original de la ultima obdeaHusserl, la ya mencionada
Crisis, es el estudio de -la ciencia desde una perspdeinamenoldgica, pero
no la actitud critica de la fenomenologia respeietda ciencia como un saber
limitado. En realidad tal critica aparece ya menada en el importante articulo
de la revistd.ogosde 1910/11, l&ilosofia como ciencia estrictgor otro lado,
en un texto de 1917 publicado por van Breda en ,1941ltitulado -
Fenomenologia y Psicologia-, se expone con todadath y agudeza la
diferencia de las nociones de fendbmeno en la @&@ena psicologia y la
fenomenologia, tema que subyace a la critica desteia de la Gltima obra de
Husserl,La crisis de las ciencias europed@®r eso desconocen el sentido de la
fenomenologia quienes piensan que el Ultimo Husstdria mas atento a los
problemas de la vida real y de la ciencia; el pota tanto de lo uno como de lo
otro estd a la base misma de la fenomenologia; usura) estos temas
dedicaremos una de las obras anunciadas en lduction.

En todo caso, es preciso defender aquéettempencia del problema de la
ciencia al comienzo del método fenomenoldgico;giethd, sobre todo, en cuenta
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la conexién entre el planteamiento cientifico ypsicoldgico, que esta Presente
desde el mismo comienzo de lagestigaciones logicagste capitulo ha de ser

visto en conexion con el siguiente, pues sus metsan los mismos, y ambos
son muy tempranos en Husserl. El hecho de que exogt una perspectiva

sincronica se debe no sélo a que la obra de HUuegeermite, sino incluso a que

lo exige, en realidad, los temas se repiten corha@ma insistencia a lo largo
de mas de treinta afios, desde que descubre laci@d@n 1905 hasta los afios
altimos de su vida; lo Unico que varia, aparte ideas detalles que revelan los
problemas nunca resueltos conscientemente y quadefante expondremos, es
la dedicacion a un tema u otro, que hara que aljuwomceptos se vayan

desarrollando; pero ya en 1910 estan presenteficardente todos los temas
tipicos de la fenomenologia. Por eso, planteadieriamenologia como una

vuelta a las cosas mismas, debemos exponer, emrplilgar, por qué no se

puede decir que la ciencia haya vuelto a las cosamas.

Es un error considerar que la motivacionadéenomenologia esta en la
descripcion de la llamadactitud natural,pues siendo ella el modo tipico de la
vida del hombre, ninguna motivacion especifica emnaien si; solo el interés,
por las razones que seandg las que nos ocuparemos en otro lugar, de un
conocimiento de las cosas mismas puede poner ethankx fenomenologia. La
fenomenologia como movimiento que se constituyel @eseo de ir a las cosas
mismas como respuesta a un interés tedrico rasiigaifica el establecimiento
de un ideal de saber absoluto.

Tal vez la insistencia husserliana en estasacteristicas de la
fenomenologia y su entrega total a la configuraciérese saber tedrico haya
dado a la fenomenologia un tono de saber abstyactiejado de la realidad
concreta de la vida, que esta mas cerca de lag$et® practicos que de intereses
estrictamente tedricos. Ahora bien, no hay ningiterés tedrico que pueda
constituir una parcela aislada del hombre y quésalmente contrapuesto a los
intereses practicos. El interés tedrico radicafeledbmendlogo ha de ser visto en
conexion con un interés practico radical, la rddied que el método
fenomenoldgico lleva consigo sélo puede provenir uthe interés vital por
encontrar una base segura a nuestra accion. Porceando Husserl hace
balance de su obra, no podra menos de acentuarraitas practicas del interés
tedrico fenomenoldgico, insistiendo en que la feewoobogia es el saber
necesario para la revision de la forma de vidax{p)ale la sociedad europea. El
problema del mundo, que segun Husserl sera el grablfundamental de la
fenomenologia, no es un problema estrictamentetedues es el problema del
sentido del mundo y del hombre que actia en -estalm sélo puede ordenar
nuestra praxis en el mundo si comprendemos comectiz el sentido del
mundo; el hombre esta en el mundo histérica y buoeiate; sélo una perfecta
comprension de la forma coexistencial del hombre maede dar la clave de
nuestra accién. La méaxima tedrica de la fenomernmldtp de ser vista
exclusivamente en este contexto praxico. A la oradasis marxiana sobre
Feuerbach hubiera contestado Husserl que los filés@in no habian
conseguido interpretar correctamente el mundo,ly [gor eso la historia de la
filosofia era la historia de una serie de sistequasssiempre se edificaban sobre
las ruinas de los anteriores; pero por eso mismpadao eran capaces de fundar
una praxis, quedando reducidos a pura especulacEmgel peor de los casos, a
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justificacion tedrica de una praxis que encontiaimbases no en la filosofia, en
la correcta interpretacion del mundo y del homisiep en otros sistemas
interpretativos nutridos unas veces en las tradésomiticas y otras en la
irracionalidad del desconocimiento de la propidided social del hombre.

En el periodo historico en que se formodeusla mayoria de los filosofos
habian descubierto el caracter estéril de la filastradicional, incapaz de
aportar solucién alguna a los problemas que laedadi tenia planteados; pero
frente a la filosofia habia surgido un nuevo tigo shber que era capaz de
avanzar, la ciencia; una teoria cientifica siengua&nza sobre la anterior, pues
de lo contrario nadie le prestaria oidos; la ceneparenta darnos un
conocimiento de la realidad cada vez mas aproximadahi que la nueva tarea
de la filosofia, si queria ser eficaz, fuera laedtudiar la ciencia para ayudarle a
avanzar. En Alemania la filosofia se habia condertiasi universalmente en
Wissenschaftslehyen teoria de la ciencia. El interés teérico de con@nto
del mundo se satisfacia primaria y exclusivamente el saber cientifico, por
una parte, con la ciencia de la naturaleza, que giarplificar llamaremos aqui
Fisica, y por otra, con las ciencias del hombre, cada vez iban despejando
mas las incognitas en torno a este extrafio habiteta Tierra. Por otro lado,
era ya patente que este nuevo enfoque del saberlacacumulacion de
conocimientos teoricos que ofrecia, posibilitaba caunversion en técnicas
capaces de solucionar multiplicidad de problemastjmos; la ciencia era capaz
de fundamentar una praxis; no hace falta deciregtee tendencia ha aumentado
en progresion geométrica en nuestro tiempo.

Ahora bien, ¢ se puede decir que las cisrigen a las cosas mismas"? ¢ Se
puede decir que aceptando el espiritu cientifiabcomo éste se presenta de
hecho, tendremos la teoria necesaria para "ordéoda' nuestra praxis en el
mundo? Es sabido que numerosas voces predicanamtuiaidad el necesario
sometimiento de la praxis humana a los imperattéasicos basados en las
teorias cientificas. Es cierto que soélo graciasas diencias hemos podido
"desarrollarnos". Pero ¢es el tipo de desarrolkibildado por las ciencias el
desarrollo capaz de satisfacer al hombre, es diéirealizar sus posibilidades?
¢, No es cierto que el mismo cientifico, para oriestavida, tiene que recurrir a
valoraciones extracientificas? Si esto es asi,slldegenemos buenas pruebas en
la actualidad sociopolitica mundial, es que la @emo cubre toda la amplitud
del saber posible y, por tanto, no es capaz deafuladtotalidad de la praxis
humana.

En este capitulo queremos contestar, ersecolencia, a la siguiente
pregunta: ¢se puede decir, segun Husserl, queriai@iva realmente a las cosas
mismas?, ¢ satisface la ciencia el interés tedadxal de la vuelta a las cosas
mismas, hasta el punto de ser ella sola capazrdarfieentar la totalidad de la
praxis humana? Si no 'lo hiciera, seria necesargiaurar otro tipo de
conocimiento no necesariamente corrector, perd siemos complementario.
Tal vez la misma reflexién husserliana sobre laa&gnos ponga en su camino.
En todo casola motivacion estructural de la fenomenologia negei ser otra
gue el resultado negativo de una reflexion sobeedincias al constatar que
éstas no pueden realizar el ideal tedrico de unoconiento capaz de
fundamentar la totalidad de la praxis humanBor otro lado es conocido que
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Husserl no es un hombre de formacién inicialmeidsdfica, sino matemética
y que llegd a la filosofia a partir de su reflexisobre las dificultades de la
matematica; ademas, la logica y la psicologia a@upana buena parte de sus
clases y de sus manuscritos inéditos, y por ultilmogonsideracion de los
presupuestos de las ciencias fisicas constituyeiespdecisivas de su ultima
obra sobre la crisis de las ciencias y de la sadieairopea. Por eso creo que se
puede afirmar sin ningun recelo que la verdaderativamdén de la
fenomenologia hay que buscarla en las limitaciguesHusserl descubre en las
ciencias; por ello, la primera etapa de la fenorugjia tiene que ser una
reflexion critica sobre la ciencia. Aqui hemos &legpor razones de claridad, la
ciencia fisica, porque tal vez sea en ella dondgomee pueden ver los
presupuestos no tematizados del espiritu cientifcporque gracias a ella
podremos comprender mejor cuales son los objetleda psicologia naturalista
y su limitacion.

6.5 Los caminos de la reduccion.

De La estructura del método fenomenoldgico, pp338-

Mas para adoptar la actitud fenomenoldgiea, en el primer sentido de reduccion,
sea en el segundo, se necesita una motivacion vezague una preparacion. La
preparacion para la reduccion es tarea de los lammdcaminos para la reduccion”
(Wege zur Reduktion). Este es otro de los puntoslosnque se observa una
indescriptible confusién entre los diversos intétps. Para Husserl, la reduccion
fenomenoldgica es el Unico método de introduccida genomenologia. Pero por las
diversas presentaciones que Husserl hace de laciéduparece que existen diversas
formas de entenderla. Es el propio Husserl quidmahde los diversos caminos, de los
cuales unos son mas perfectos que otros, por eemmplel Epilogo a las Ideas, escrito
en 1930 (p. 382).

Sin embargo, en la reflexion husserliangeria de los caminos de la reduccion
aparece en fechas relativamente tardias. Pues drelg literatura secundaria sobre
Husserl el tema de los caminos fue confundido inatachente con el de la reduccion y
el problema que el camino cartesiano plantea fuiten confundido con un problema
inherente al concepto de reduccion. El error priavele confundir los caminos para la
reduccion con la reduccion misma. Husserl, sin egthano habla nunca de los
‘caminos de la reduccion’ (que seria Wege der Rietyksino de ‘caminos para la
reduccion' (Wege zur Reduktion). Asi lo entendigfark y Landgrebe, que agruparon
todos los manuscritos concernientes a la motivad&la reduccion, los caminos para la
reduccion, bajo la sigla B |, mientras que la sBIH incluye los manuscritos referentes
a la practica de la reducciéon. Pues bien, en laggidn del método fenomenologico,
gue empieza por la exposiciéon del método reducegocomun, y casi diria general,
confundir lo que es la reduccidén con los diversosblemas a partir de los cuales
Husserl lleg6 a formularla. Desgraciadamente egtavecacion invalida de raiz la
mayor parte de las interpretaciones sobre Hussabge la reduccion, incapacitandose,
en virtud de ello, para comprender el significado ld palabra ‘constitucion’, tan
decisiva en la fenomenologia como la reduccion.

El método fenomenoldgico, algunos de cupsectos formales me he esforzado
en exponer, no incluye, formalmente hablando, Bmicos para la reduccion, aunque
las motivaciones concretas deberian ser tenidasemwyenta a la hora de exponer un
acceso a la fenomenoldgico didacticamente progranfaero, en todo caso, nunca se
puede perder de vista que los problemas concretespgnen en marcha la reflexion
fenomenoldgica estan necesariamente condicionamtasymivel de reflexion anterior a
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la propia fenomenologia. Este rasgo es fundamestalp veremos més adelante, a la
hora de enjuiciar las limitaciones precisamentecdehino cartesiano, el camino que
mas frecuentemente tuvo en consideracion Hussarlpmceder de la tradicién de la
filosofia moderna.

Hasta aqui el texto ya publicado.

Para completar esta explicacién, debemadiafjue, en general, los caminos de la
reduccion parten de la consideracion de problemadaimentales de la filosofia, pero
hay tres problemas basicos que Husserl tiene mwuenta, el problema de la l6gica,
donde, partiendo de la logica formal llega a laes@&tad de una logica trascendental, en
la que las verdades absolutas de la légica somdecaas a las operaciones de la
subjetividad trascendental. Segundo, el problenhand@do, en el que la realidad del
mundo, Unica para toda realidad, pero a la vezshvgegun las multiples comunidades,
es un gran enigma porque la propia subjetividaél @stese mismo mundo, creando lo
gue Husserl llama el gran enigma del mundo. Eltoude los caminos que hemos
mencionado, es el camino de la psicologia, en @l s®iparte de las limitacién de una
ciencia que quiere ser ciencia de la subjetivigetp en realidad lo que pretende es
reducir, en el peor sentido de la palabra, la $wviijad a la fisiologia, es decir,
reintegrar la subjetividad en el mundo, entendidte &omo realidad estrictamente
fisica. Como esa realidad fisica es mas bien wdalagl independiente del ser humano,
la psicologia se ve bloqueada en el mismo enigrhandedo.

6.6 Preguntas del tema 5

» Exponga brevemente las caracteristicas de la @ctdtural ordinaria, la actitud
natural fenomenologica (psicoldgica) y la actittadstendental (la que se obtiene
propiamente practicando la reduccién trascendental)

» ¢ Qué relaciones cree que hay entre el conceptctiledanatural y el de mundo?

» ¢ Por qué forman parte la actitud naturalista tdua personalista de la actitud
natural?

« Delimite claramente los rasgos esenciales y lasrahitias que hay entre la
actitud personalista y la naturalista y diga si Ayina preeminencia ontoldgica
de alguna de ella sobre la otra.

* Defina la nocién de epojé y diga cudl es la relacihtre ella misma y el
proyecto husserliano de una fenomenologia critica.

* ¢Qué se quiere decir cuando se afirma que la femaogda debe de ocuparse
de lo inmanente y dejar fuera lo trascendente? iixpllos tres conceptos
diferentes de inmanencia y trascendencia que Huss@eja y su significado en
la economia de su filosofia: fenomenologia critisus fenomenologia
descriptiva.

* ¢Qué diferencias hay entre el concepto de epojedg eeduccion entendida
como reconduccion: la reduccion trascendental ydé&struccion de la
representacion?

* Explique las limitaciones de las ciencias como wwtfundamental en el
surgimiento de la fenomenologia: el ideal de raaidad europea y la
justificacion de la reduccion.

» Explique el caracter inmotivado de la reducciérelecamino cartesiano.

» Enumere los diferentes caminos que Husserl dageaeder a la fenomenologia,
detallando cuales son los problemas que presentareho cartesiano.

103



7 Tema 6. En torno a algunos malentendidos

7.1 Introduccion

El presente capitulo le debe servir a Usted pasaater una serie de malentendidos
muy usuales en la interpretacion de la fenomenaldgpn tan frecuentes que se hacen
presentes en la mayoria de los libros de texto esgmtaciones generales de la
fenomenologia. Por otro lado, son tan importanigs igvalidan de lleno la eficacia
filosofica de la fenomenologia.

Los malentendidos estan en relacion:

* Con la confusién de la reduccién eidética y la cetn trascendental. Como se
vera por los textos propuestos, son practicas nstinths, en todo caso con
objetivos diferentes.

» Con la confusién entre dos tipos de reduccionea, larpsicoldgica y otra la
trascendental. En la perspectiva fenomenoldgicanaondistintas. El texto que
se da para trabajar facilita la comprension deifexehcia. En relacion a este
punto le ofrezco el texto de una conferencia quayomcié en la Universidad
Complutense de Madrid, sobre la relacion de larferwlogia y la psicologia.
Acompafio la presentacion PowerPoint con la quiis&ré. Espero que le sirva.
Especialmente importante es la diapositiva 7

* Con el concepto de constitucion, concepto muy cejogbero que explicado
desde la perspectiva aqui propuesta debe aclamahieso la problematica del
llamado idealismo trascendental.

7.2 Reduccion trascendental y reduccion eidética.

De La estructura del método fenomenologico, pp3&6-
Reduccion fenomenologica, eidética y epojé:

Primer sentido de reduccion

El método fenomenoldgico, que se fragudadimpdel lema de la necesidad de
volver a las cosas mismas, se configuré en Huasedvés de varios elementos, cuyo
sentido formal debemos aclarar, como paso previonaestudio concreto mas
sistematico que diacronico de método. Los elemerdaostitutivos de esa vuelta a las
cosas mismas fueron designados por Husserl -yamsphasado a la comprension casi
popular de la fenomenologia- como una epojé, udacaon fenomenoldgica y una
reduccion eidética. Dado que la mayor parte de iteomprensiones de la
fenomenologia de Husserl provienen precisamentmaddéamentable confusion de estos
tres términos, y teniendo en cuenta que, en grahdaieen este punto radica el motivo
clave de la esterilidad que muchos contempordnesshdipica de la fenomenologia,
nos interesa por ahora exponer la relacion quanemalisis de aspecto formal, guardan
estos términos entre si, sin profundizar en loswdelos concretos husserlianos sobre
estos puntos.

Hemos indicado al final del nimero antefios dos aspectos esenciales que
incluye la vuelta a las cosas mismas. Volver &tssas mismas, podemos decir con una
frase de Eugen Fink, el asistente que colabordHumserl intimamente durante los diez
ultimos afios de su vida, ha de significar ganarctesas mediante la eliminacion de
todas las capas de sentido con que las ciencidglasbierto. Por eso la vuelta a las
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cosas mismas incluye un primer momento negative, sgurefiere a esa supresion de
todo lo que nos impide ver las cosas en si mishhasserl llama a ese momento epojé.

Epojé viene del griego epejo, que etimalagiente significa "tener sobre", y en
voz media, (epéjomai) "tenerse” o "contenerse"desr, retenerse, abstenerse, por
tanto, de ir adelante, de seguir el movimiento B&p@o en su inercia natural. Una
palabra muy importante en las lenguas europeaggeate de este sentido es la palabra
«época», que etimolégicamente significaria un ammiento que contiene o retiene la
historia, cerrando un periodo de tiempo, para eapliesde él mismo todos los demas
acontecimientos. Desde el acontecimiento «epocaedan clarificados o iluminados
los demas acontecimientos; por eso ese acontedcomiearca una época; desde él se
observan los demas acontecimientos como un especfad en un alto en el camino se
detiene para otear el horizonte que queda configupar la situacion del observador.
Es decisivo captar este sentido de la palabra éepohacer hincapié en este elemento
de su significado, en lo que supone "detenersea'imcon la consiguiente abstencion
de segquir para poder mirar.

Para Husserl epojé es Zurlickhaltung, liteeate "echarse para atras" para mirar.
La vuelta a las cosas mismas exige, en primer Juggha actitud critica abstencionista,
para poder mirar libremente.

Este sentido, negativo inicialmente, pesitior sus resultados, esta implicito en el
otro término decisivo del método fenomenologicordduccion. Debo practicar epojé
de todo aquello que tengo que dejar en la reducéién si reduzco mi presupuesto,
tengo que hacer epojé, es decir, abstenerme daramnt aquella parte del presupuesto
gue he reducido; debo prescindir de una parte gies &staba en mi presupuesto y que
la he eliminado. Si en la consideracion de un gmll me reduzco a lo fundamental,
prescindo o me abstengo de utilizar o contar cda to accesorio.

Ahora bien, y esto es absolutamente dexrigara todo lo que en este trabajo se
refiere a la metodologia fenomenolégica de Huskedpojé no puede agotar el sentido
l6gico de la reduccidon. Mas esto que aqui apaneamenalisis del significado mismo
de las palabras y que a lo largo de este trabagtraremos acudiendo a textos del
propio Husserl, constituye un punto nuclear de tasweracion del método
fenomenoldgico, que, por haber pasado desapercibatievado, a mi entender, a no
comprender con precision donde estaban los proklem#a presentacion husserliana, y
como consecuencia, a utilizar términos incorrepera definir aspectos sustanciales del
método; o a criticar como una nota fundamentalndéjodo lo que solo era una mala
formulacién o una utilizacion incorrecta dej térmirsin embargo, conviene decir de
antemano que la distincion de la epojé y la reduncoepresenta también en el propio
Husserl un constante problema, a cuya evolucidiréemos que dedicar muchas lineas.

La traduccion de «practicar epojé» es alesse o prescindir. El sentido de la
palabra «reduccion, por el contrario, no se agotaléecho de prescindir. Reducir el
mundo no es prescindir del mundo, como reducirresypuesto no es prescindir del
presupuesto. Toda reduccion lleva consigo una epogs en ella se prescinde de algo;
pero también —y nunca se puede olvidar— necesani@mi@dica o apunta a un
término positivo, a lo que queda, al residuo; sireduzco a lo fundamental, —es que
me quedo con lo fundamental, prescindiendo —haoiepdjé— de lo accesorio.

Entendida la reduccién en su sentido dinamia epojé alude a lo negativo del
movimiento; por el contrario, el peso de la redacaiecae en lo positivo. La reduccion
incluye una abstencion pero solo si se complen@rtauna retencion o atencion a algo
positivo. La reduccion tiene, pues, un doble valemantica, un valor negativo y otro
positivo.
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Pero aun hay que ir mas alla en este @aljge hemos calificado de formal. La
relacion entre la epojé y la reduccion se puedeneler de dos formas que es preciso
tener en cuenta, pues en ellas se perfilan doslmades posibles de fenomenologia.
Dada la importancia de este punto, interesa la melgoidad posible. En la primera
forma de entender esa relacién, la reduccion serfgprendida como un movimiento en
el que se deja algo, de lo que se hace epojé, quarseguir otra cosa, que seria el
residuo.

Si me reduzco a lo fundamental, esto furetdal es el residuo de la epojé que
hago de lo accesorio; es, por tanto', residuo deavimiento de abstencién. Reduccién
significa aqui 'limitacion’ (Einschrankung); el lrmmte de la limitacion es lo dejado o
perdido. Dentro de un campo homogéneo, reducia serdtar una parcela haciendo
epojé del resto.

La interpretacion usual de la reduccionskugana se ha movido casi en exclusiva
en estos cauces de comprension, aunque en lagodil@ sobre la fenomenologia se
puede presentar en tres variantes diferenciadabiesi creo que aun no han sido
expuestas con claridad. Para unos, la reduccionepmé del mundo externo,
limitandonos al mundo interno de la vida mentalsigéto; la insistencia de Husserl en
la necesidad de la 'purificacion’ (Reinigung) a @liesujeto tenia que someterse en
relacion a todos sus aspectos mundanos, apoyecestepcion.

Si nos fiamos en una segunda posibilidadlaeque también coincide una gran
mayoria de intérpretes, el fenomendlogo, al practie@ epojé, se reduce, es decir, se
limita y prescinde de lo demas, a la esfera denthividual propio de mi yo, a lo
egoldgico; desde ese momento los problemas de ¢@edsal serian para un
planteamiento fenomenologico problemas marginalesestrictamente hablando,
extrafenomenoldgicos.

Un claro exponente de una tercera posdilide hallaria en las afirmaciones de
Marvin Farber, quien llama a la reduccion reswittiporque -la reduccién limita la
investigacion a las estructuras y relaciones ealssi; en esta postura se anuncia la
frecuente confusion entre reduccién fenomenoldgieauccion eidética.

Puesto que a lo largo de este trabajotsdiasa a fondo la problematica de las dos
primeras variantes recién mencionadas, diremos palabras sobre el pensamiento de
Husserl en torno a esta Ultima cuestion, aunque sliponga en este momento
separarnos del analisis formal que habiamos adogadstas lineas. La razon es que
esta tercera variante introduce una posibilida@, sjendo coherente, no responde al
pensamiento de Husserl. Con este pequefio excustficaré, ademas, por qué en un
trabajo sobre el método fenomenoldgico prescindoladeeduccion eidética, aun
sabiendo la importancia que Husserl le da. En tado no considero que los problemas
que puede plantear sean especificos de la fenooggaplsolo lo son, y, ademas,
incorrectamente, cuando se la confunde con la oeluéenomenoldgica.

Por la reduccion fenomenolégica se consigugue Husserl llama una actitud
fenomenoldgica. Si reduccion fenomenoldgica eqigvala reduccion eidética, esa
actitud seria eidética, es decir, una actitud esu#é solo nos interesa lo esencial de las
cosas. Pues bien, Husserl tiene perfecta concidecipie la actitud fenomenoldgica no
es una actitud eidética. Lo opuesto a la actitutbtia es la actitud dirigida a lo
concreto factico. Ahora bien, nos dice Husserl:atodsas objetividades que llamamos
fenomenoldgicas (es decir, logradas gracias adacmon fenomenoldgica, J. S. M.),
son pensadas como singulares, objetividades indiled, cada fendmeno como (un, J.
S. M.) esto aqui (Dies-da) individual como absolutecidad»

Lo opuesto a la actitud fenomenolégica exctaud natural. Estando situado en una
actitud natural, se puede adoptar una actitudieajéts decir, un interés tedrico por las
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estructuras esenciales; por el contrario, estamdacttud fenomenolégica, se puede
situar uno bien en actitud eidética, bien en attttoncreta factica. Por eso puede decir
Husserl que el mundo conseguido por la reduccidarfenoldgica es -un mundo de ser
individual-, que obviamente se opone al mundo geetisne en cuenta tras una

reduccion eidética: -la reduccion fenomenoldgick#ta me sitia en el nivel de una
posible ménada en general, pero no precisameniaalendnada pensada idénticamente
desde una perspectiva individual-; es decir, mésnka reduccién fenomenoldgica me
sita ante un mundo concreto individual, la redtaidética me sitia en un plano

distinto, que estard construido sobre el antesbida reduccién es fenomenoldgico-

eidética. Pero Husserl distingue, como aun tendseomortunidad de ver, ambos

niveles y actitudes, pues son distintos.

Baste citar algunos textos significativas Husserl, tomados entre otros muchos
sobre el tema. El primero lo sacamos de la Grurdgnoevorlesung 1910/11 escrita,
como hemos dicho, antes de la redaccion de lafabdamental Ideas (Ideen 1): "Es
necesario considerar que dentro de la actitud dedlaccion fenomenoldgica llegamos a
algo que no puede ser mantenido como valido conigho derecho que lo que antes
era llamado 'dado absolutamente dado™; pues bierste texto que nos habla de la
modificacion de valor que la reduccion introduce atloptar una actitud
fenomenoldgica, aflade Husserl una aclaracién nmargimla que dice: "Todavia no ha
sido practicada la reduccion eidética”..

Un par de afios después escribe: "Podemaasiqar la actitud eidética, pero en
ello hacemos una posicion de realidad...., lo @igwifica, tal como veremos, que
estamos en actitud natural , en la cual cualquieig se refiere a lo real, aunque sea -a
la realidad en cuanto Idea» ; la reduccion fenondgma trascendental debe
desconectar y modificar esa posicion de realidadirs veremos ampliamente en el
capitulo VI, y por eso concluye Husserl en esteoirtgmte manuscrito que precedio a la
redaccion de Ideen |, "no debe confundirse (la temscendental, J. S. M.) con la
eidética” (ib.), pues en la reducciéon fenomenokbgio se trata de pasar de la
consideracion de lo concreto factico del "hic ehgiua lo esencial, como 'hace la
reduccion eidética sino que se trata de supegatiaud natural.

No menos claro es otro texto de los ain@d ¥h el que dice Husserl que puede
reflexionar "en relacion a mi yo y a mi Faktum ectitad fenomenologica, sin
Eidética". Es posible practicar una reduccién feeoohdgica y acceder a un dmbito en
el cual se tomen en cuenta no estructuras, sinacsiines facticas; otro problema es
gue con situaciones facticas no constituyo unadfi@ como ciencia estricta. Pero en la
medida en que el problema jha estado en la comgreds la especificidad dej método
fenomenoldgico, no del método eidético, creo questra tarea fundamental es aclarar
aquél. Pero aun existen mas textos ilustrativoef&cto, la reduccion eidética ha de ser
comprendida en funcion del interés husserlianoaseiciencia estricta.

En cierta ocasion, en uno de esos manasajite son exclusivamente testimonio
de su propio pensamiento, se pregunta después i bBapuesto el sentido de la
reduccion fenomenologica: ¢Como puedo convertir ymitrascendental en tema
cientifico...-; y se responde a si mismo: "Entroaetitud eidética". En este mismo
sentido se ha de interpretar aquella afirmaciénlagde Meditaciones cartesianas de
Husserl, segun la cual el método fenomenoldgicateote reduccion fenomenoldgica y
de reduccion eidética, puesto que el tal métotfopEnsado para la elaboracion de una
filosofia como ciencia; pero lo esencial del météattomenoldgico es en este contexto
la reduccion fenomenoldgica.

Es incomprensible que después de las pieaisotaciones de Oskar Becker sobre
las diversas posibilidades del método fenomenobogide aquella afirmacion explicita
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de Husserl de que con lo desarrollado en su obrd9d8a, Ideen I, ain no se habia
llevado a cabo "una ciencia de la subjetividadi¢dadrascendental», todavia no se haya
aclarado del todo la relacién entre reduccion fesmmtogica y reduccién eidética y se
sigan confundiendo lamentablemente ambas redusgidak como hemos visto que
ocurria en el caso de Farver. Si llamamos a laudctiatural N; a la eidética, E, a la
fenomenoldgica no eidética, T, y a la fenomenokb@iclética, F, variantes que nos han
ido apareciendo en este recorrido de textos, @mds formalmente disefiados los
pasos de una actitud a otra segun varias posiddgjdos NE y TF implicarian pasar a
una actitud eidética, es decir, practicar una reiduceidética; los EF y NT son pasos
que exigen una reduccion fenomenoldgica, y tal cesremos con mas precision, una
trascendental.

Creo que los textos citados avalan estaprgtacion de Becker..

AuUn tenemos otro claro testimonio de Hugz@rcedente del epilogo a las Ideen |,
epilogo escrito por Husserl precisamente paraackgunas malinterpretaciones que
habian tomado carta de naturaleza con mas insisteazdn que convierte al texto en
especialmente importante; en este texto se exprassserl con gran claridad
precisamente sobre los objetivos del analisis femmidgico, pues a la eidética hay que
acudir para poder llevar a cabo una ciencia delllgesvidad factica trascendental, es
decir, del hombre en su realidad fundante y radicaicreta, que evidentemente es
personal e individual; pues con el estudio llevadcabo en las Ideas de 1913 no se
puede decir que "con ello se ha desarrollado ya aieacia de la subjetividad
trascendental factica” . El recurso a la Eidétisaua camino necesario para poder
comprender esa -empiria trascendental- de la quelahan la conferencia
"Fenomenologia y Antropologia”, pronunciada en iBeeh 1931. Lo fenomenologico
no es por si mismo eidético, por eso hay "emp@i@imenologica” y por eso hay que
dar un paso mas alla de la reduccion eidética.

Presumiblemente, y dentro de ciertos ragggesguros por la ausencia de textos en
la que se desenvolvio, tal vez sea Merleau-Ponigngmejor comprendio esta relacion
de la reduccion eidética y la fenomenoldgica, duetérpreta sin tomar como punto de
partida un estudio concreto de los conceptos, caqud lo estamos intentando, sino
desde una consideracion de la situacion globabderdomenologia. En el excelente
prélogo a su Fenomenologia de la percepcion nes thsta claro que la esencia no es
el fin, sino que es un medio, pues lo que hay quepcender es nuestro compromiso
factico con el mundo". Este texto podria ser uaduccion resumida de aquel otro de
Husserl, casi con toda seguridad desconocido pazdedu-Ponty: "Al comienzo,
situandose al alcance de nuestra vista, s6lo queesdar concretamente analizado,
tenemos un Faktum, que sélo progresivamente aralaano Faktum. Pero pronto se
comprende que no puedo penetrar en un esclarecomead universal del Faktum, sino
gue me tengo que situar ante el problema de lagf@sencial de este ego y de sus
estructuras esenciales”

7.3 Reduccion trascendental y reduccion psicologico -
fenomenoldgica: La arquitectonica de la fenomenolog ia.

Para estudiar este epigrafe le voy a ofrecer &g, dos de ellos pertenecientes al
capitulo cuatro de La estructura del método fenahdgico, y el tercero al capitulo VI.

De ellos debera sacar Usted la estructura de lanfenologia, esforzandose en
distinguir la reduccion fenomenoldégica y la reddoceidética, por un lado, y por otro la
reduccion trascendental y la reduccidn psicolodgiran cantidad de malentendidos de
la obra de Husserl proceden de no tener en custdsa matices. Sobre la estructura de
la fenomenologia pronuncié una conferencia en ungf&so en Santiago que la he
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puesto como punto de arranque del libro Para dosofia de Europa, libro que ya he
citado en el tema cuatro. La razén de poner ese texno capitulo primero de un libro
de fenomenologia de la hisotria, es que entendesttactura de la fenomenologia es
decisivo para poder abordar cantidad de temas destle perspectiva. Si lee
deteniedametne ese primer capitulo, habra dadosm ipgortante en la comprension
de la fenomenologia

De La estructura del método fenomenologico, pp-110R

La epojé y reduccion psicologica en su realizapi@ctica
a) La epojé y reduccion en las «intencionalidadates»

Con la teoria general de la epojé no hetnoseguido aun su realizacion practica
y, consecuentemente, tampoco hemos logrado pratdéicaduccién. Debemos ahora
progresar hacia la adquisicion de ese ambito cpree tgue mostrarsenos como «un
campo universal de experiencia psicolégica», camitaina en un manuscrito. ¢Dénde
empezar? En la Crisis propone Husserl, con raztpeear por la vida psiquica mas
inmediata, la que se refiere precisamente al mexterior, por «las intencionalidades
reales», por los actos en los que nos relacionasonslas cosas reales de la vida
cotidiana, tal como Husserl lo habia presentadeeryda Erste Philosophie Il . En
segundo lugar, tendremos que considerar la epméduccion en otras manifestaciones
méas complicadas de la vida de la conciencia, eratdbss de doble intencionalidad,
primero propios y luego referidos a los otros.

Si nos fijamos en una percepcion, por ejenp que tengo de esta habitacion en
la que escribo , y nos atenemos a la definiciérladepojé, practicar la epojé exige
prescindir de todo lo objetivo real para quedasae con lo que depende del sujeto y
gue se muestra como elemento de mi percepciérediiohde la habitacion en si no de.
pende de mi, no es algo subjetivo, pues esta atgs de que yo entre en ella; es, pues,
un hecho externo a mi vida psiquica. También esreata mi percepcion todo lo que la
ciencia psicoldgica naturalista me ha ensefiladeedobrprocesos reales (Vorgange) de
mi percepcién. Todo eso es algo objetivo real, amgolo de existencia sera la propia
del mundo corpdreo extrapsiquico objeto de la @eritvidentemente, la habitacion no
es sOlo una pura cantidad espacial y la relaciGsudearedes y objetos; a la habitacién
también pertenece su color, temperatura, tamafo, aue son cualidades
independientes de mi; por eso, también de todotetigo que prescindir, pues todos
es0s aspectos se muestran como realidades objetilegendientes de mi.

Mas la perspectiva en que la veo, el quesabea esta pared de libros la que tengo
enfrente; que a mi espalda esté la otra; que eg¢ocesté al alcance de mi mano y la
ventana a mi izquierda; que esta pared tenga umaafoomboidal, etc., todos estos
datos dependen exclusivamente de mi. Pero aun haylas modos en que se me da
esa habitacion, que es un hecho real, no se tamneimda habitacion sin mas; encima
del techo viven otras personas, que yo podria @ntechabitacién no se termina con la
puerta, el suelo de mi habitacion implica -no causaa continuidad fuera de la
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habitacion; y no se trata de que esa continuidastaexealmente, sino de que esta
implicada en la percepcion misma de la habitacias aun, podria darse el caso
tedrico de que esa continuidad en si hubiera des@gda, mas si yo no lo supiera, la
habitacion seguiria siendo percibido como teniemd® continuidad; y al revés, si, no
habiendo desaparecido, se tiene la mas minima cdwspen esa implicacion, me
causaria inmediatamente pavor la inseguridad gadane encontraria.

Es util detenerse a considerar la relagoe el suelo de la habitacion en la que
estoy mantiene con el suelo del pasillo desde wmappctiva fisica, y en el hecho
psicolégico de la vision de la habitacion. Desdgounto de vista objetivo, el suelo se
continuara detras de la puerta, porque ambas petasielo estan sostenidas realmente
por unas vigas comunes que se apoyan en las pateldedificio; pero entre una parte y
otra del suelo no hay ninguna relacion fisica; condximo puede haber una relacion de
mutua resistencia de los bloques materiales quenlastituyen; o quiza no hay mas que
un contacto, debido a que toda la fuerza la ejelneera abajo. Por eso, la forma de ser
de una y otra parte del suelo es externa; teérictanésoria que podria llevarse a la
practica, pueden existir independientemente untaddra. Desde un punto de vista
psicolégico, por el contrario, la situacion es prafamente distinta; el suelo de mi
habitacién implica necesariamente su continuidadiia parte del suelo, el pasillo, esta
incrustado en la percepcion del suelo de la habiiadel mismo modo que el revés de
una moneda esta implicado en el envés; o la pagtfor de una casa, en la anterior
que ahora veo.

Asi, pues, mientras en lo psicolégico kElaagiones son de implicacion, en lo real
en si las relaciones son de coexistencia, resiatencausalidad: mientras aquéllas son
internas, éstas son externas. Precisamente elldesmnto de la implicacion, de la
intencionalidad de lo psiquico o subjetivo comoliogeidén, supone un paso decisivo y
fundamental que separa a Husserl de Brentano. &imemn, ala percepcion de mi
habitacion pertenece esencialmente esa implicace&m; general, «estos plexos
(Zusammenhange) pertenecen de un modo que se pweséigar a la esencia de la
posicién de cosas... (y) son una realidad mostrablenstatable, y lo que aqui hay que
conocer no tiene nada que ver con una investigatgolas cosas en el sentido de la
fisica».

Pero aun hay mas: esta habitacion que ypoab®ra no es sélo mi habitacidon
actual, sino que es la misma que estaba aqui ediana y al mediodia cuando he
llegado del trabajo, y que hace unos afios estabi \&n mis cosas. Todo esto
implicado en mi percepcion no es nada en si qureisda investigar con métodos de la
fisica, pues no tiene ninguna de las propiedadesmuestra la realidad fisica corporal
ni el mundo de los objetos en general. Precisamahigescindir del 'mundo en si', se
me abre todo este otro ambito claramente diferbleci@del mundo en si y que constituye
el mundo psiquico, sdlo por el cual tengo el muenlsi presente. El interés psicologico
no esta en ese mundo en si, sino en este otro Muatindo de seguir los contextos o
conexiones de la subjetividad, al margen de lopyesla suponer la realidad fisiologica
o fisica. El andlisis fenomenoldgico psicolégichel&@ analizar con precision todo este
mundo psiquico que depende de mi y que esta indpliea cualquier percepcion de una
cosa real. Para ello es preciso prescindir de foterés en las cosas en cuanto
realidades en si ajenas a la subjetividad y cuydonaie ser no es el de la implicacion,
el de implicar o motivar otra serie de posibilidagerceptivas, tal como ocurre en cada
percepcion ordinaria; pues, con otras palabrasnyiene decirlo expresamente, lo que
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hasta ahora hemos dicho es que una percepcién Inomuna experiencia ordinaria aun
de cosas externas lleva en si misma una seriedileilgiades de otras experiencias que
le dan sentido, pues las implicaciones a que ah&sos aludido son posibles
experiencias, dadas o implicadas en cualquier epea ordinaria.

Si en lugar de referir la reduccion y eppgicologicas a un acto concreto de
percepcion, las extendemos o las pensamos conuad@é a la vida perceptiva, por la
cual tengo un mundo o estoy presente en un mundogsses, tendriamos acceso a una
capa fundamental de la subjetividad, que serianyanbito disponible para el andlisis
fenomenoldgico psicolégico. Obsérvese que en elissm&enomenologico, cuyo
comienzo es la reduccidon como consecucion de uilit@mpdra una nueva experiencia,
no hemos encontrado ninguna 'sensacion’ en eldeeh#ibitual de esta palabra en el
sensualismo: las 'sensaciones' como datos ci@stificn constructos cientificos que no
pertenecen al mundo fenomenologico. Si, por elraadot siguiéramos los andalisis
fenomenoldgicos aqui iniciados, veriamos que inatadiente apareceria el cuerpo
como mediador de lo percibido, pues las perspectivaian en consonancia con
cambios de mi cuerpo; éste no aparece como un rdonfe musculos y nervios
anatomicos, sino como un sistema intencional, otado o a disposicion de mi mismo;
el cuerpo se presenta como mi apertura y estanag mundo. Asi con esta reduccion
en aguella experiencia por la cual tenemos accetas aosas del mundo, hemos
conseguido «una primera cumbre de la subjetividad>p de una subjetividad que no
es abordable con métodos de una ciencia natural.

b) La epojé y reduccion en los actos del recuerdo

Por la importancia de los actos del recoi@sl conveniente dedicarles unas lineas,
pues son especialmente aptos para mostrar lavédactidel método en orden a cambiar
una perspectiva de investigacion, lo que Hussamadl la actitud, y comprender de ese
modo con mas claridad lo que estamos tratando pl&car y es que, aun dejando de
lado el hecho de que estos actos son fundamergalés vida subjetiva, su analisis
ayudara a introducirnos poco a poco en las pealdides del método fenomenologia, lo
gue constituye uno de los objetivos de estas lineas

Cuando me acuerdo de qué he hecho estanmat@mgo acceso no a un mundo
presente ahora, sino a una situacion ya pasadm@ @@cticar la epojé y reduccion en
estos actos? Empecemos por practicar epojé destquligacion fisiolégica, pues nada
fisiologico esta implicado en el recuerdo; la famdsoria, por ejemplo, de los restos
‘engramaticos’, como residuo inscrito en nuestrebee, sea cual sea su verdad, no nos
puede servir, porque, entre otras cosas, talessresh siempre actuales, los tengo ahora
y de lo que se trata es del acceso al pasado. &Soaxplicaciones fisioldgicas de los
recuerdos ocurre como con la teoria de la represiént que me haria falta otra
representacion para conocer la representacion;rdssluos cerebrales del pasado
deberian ser conocidos como pasados, con lo cbaridetener un acceso anterior al
pasado, que es de lo que se trata. Tenemos quecarapues, epojé de toda
explicacion objetiva para centrarnos exclusivamentel recuerdo en cuanto tal.

El recuerdo implica, en primer lugar, uitaacion presente; es ahora cuando me

acuerdo de lo que hice esta mafiana. Sin estaidituai@sente no existiria el recuerdo.
En el mundo objetivo de la fisica no hay situactopeesentes que impliquen en si
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mismas otras pasadas; el pasado le es exterita. dinacion presente del recuerdo, por
el contrario, el pasado configura y da a este potsente la peculiaridad de ser un
recuerdo. En el mundo natural el pasado causaeskpte; pero una vez causado el
presente, el pasado le es ajeno. Es cierto quaisdje natural es resultado del pasado;
pero ese pasado sélo pertenece al presente pawgaio que los una; en si mismo el
pasado y lo que en él ocurrié es ajeno al presents exterior. En el recuerdo, por el
contrario, se da una vida presente que no estadeemn su presente, sino que se
prolonga en una serie ininterrumpida de implicaegoue llegan hasta el momento
recordado. El momento recordado, por su parte,igadb recordado, a mi en esa
situacion; si yo recuerdo mi visita al Museo dehd®r, me acuerdo de mi mismo
visitando el museo; pero si me acuerdo del museaodho es, también recuerdo mi
estancia en el museo viéndolo; tenemos, pues;sgo rauy Peculiar, que no debe pasar
desapercibido; el recuerdo como situacién presanfgica otra situacion entonces
presente, recordada, en la cual el que pasa ardergoy yo mismo haciendo o viendo
un aspecto del mundo; el recuerdo es recuerdo a@entepcion. Pues bien: asi como
hemos practicado epojé en el recuerdo en cuantacgin presente, debemos mantener
también la epojé en la percepcion que es recordagiee tiene que ser tomada en el
sentido fenomenoldgico descrito en el nUmero amteen los actos del recuerdo existe,
por tanto, una doble epojé y reduccion, una enresgnte y otra referida al pasado
recordado. En este caso esa reduccion y epojé esyes mas importante, pues en los
recuerdos normalmente aparecen objetos del muni@oiax sin tener conciencia de
que tal objeto no es un objeto en si mismo, sinohjeto que se presentd a mi mismo
en ese momento, que era, por ejemplo, un objetibidw; esta, pues, implicito un acto
perceptivo, que esta implicado en ,el recuerdo ¢ gjo la reduccion fenomenolégica
pasa 'desapercibido.

Del mismo modo que en la percepcion adaaeduccion nos ha de dar la vida
actual de la subjetividad con todas las implicaesoque conlleva, la segunda reduccion
gue acabamos de describir y que se ha de praetical recuerdo, debe dar lo que es
puramente psiquico de aquella parte de mi vidardeda, en su temporalidad propia,
con las implicaciones que el propio recuerdo ll&zavida subjetiva pasada descubierta
por la epojé y reduccion psicologicas no esta entiempo objetivo, asequible
directamente, sino en un tiempo subjetivo ancladome propio presente, que se
caracteriza psicologicamente por estar abiertanateente al pasado y al futuro. La
vida subjetiva lograda de este modo como un cangpexgeriencia nueva, es decir,
capaz de ser recorrido por un analisis psicoléggrmmenoldgico, no aparece como
una vida determinada por un contexto causal figiot§) sino como una vida que es
descriptible sélo por la experiencia fenomenoldgica

Con las dos reducciones, o con los dos mtoeede la reduccion hasta ahora
explicados, hemos descubierto, utilizando modelamtyales, una vida que
ordinariamente pasa desapercibida; un rasgo funtaimde esa vida es el implicar
posibilidades de experiencia que constituyen ssemte, es decir, el estar internamente
abierta a un futuro posible. Por el recuerdo desmls que ese presente no esta
cerrado al pasado, sino que 'tiene la posibilidadralver ‘internamente’ a él. Hemos
puesto el ejemplo de un recuerdo; la realidad eshowmas complicada, porque, Si
somos capaces de recordar, es porque la vida pressta directamente abierta a un
pasado que en los recuerdos es apresado conscateerdna profundizacion en estos
aspectos ya seria objetivo especifico del andéisismenoldgico que queda posibilitado
por la epojé y reduccidn expuestas.
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Es necesario, en todo caso, tener predanteocion de tiempo que aqui se
descubre; el tiempo de la vida subjetiva no essen@ de momentos sucesivos externos
los unos de los otros, sino un tiempo que impintarnamente tanto lo pasado como lo
futuro; por eso la historia humana se diferencthcedmente de la historia exterior; la
historia humana se dice que esa historicidad; d6dhco es elemento constitutivo del
presente que lleva el pasado en si mismo. El tieohpetivo, por el contrario, es una
sucesion de instantes, en los cuales unas cosdsrpoausar otras, pero que mantienen
mutuamente una relacion de exterioridad; el pasiidiempo subjetivo no ‘causa’ el
presente, sino que lo constituye; el presente ebigaria, su pasado; a su vez, el
presente constituye el pasado en pasado, al sesm@lo presente.

De La estructura del método fenomenolégico, pp-1224

c) La reduccidn psicolégica intersubjetiva

Pero aun nos queda otro importante seqtar,es especialmente urgente traer a
colacion y practicar en él la epojé y reduccioncqsigicas; pues Husserl no solo
plantea la reduccion en relacién a mi vida propes@nte o pasada, sino que también
propone llevar a cabo una reduccion intersubjgisreologica. Con esto entramos en un
punto clave de esta exposicion y que esperamos $ara despejar profundos
malentendidos e incomprensiones.

En primer lugar, conviene dejar clara lacion que este capitulo desempeiia,
funcion de la que proviene su propia limitacionfopgue es también ineludible; la
reduccion psicologica constituye una etapa fundsahee la reflexion fenomenoldgica,
en orden a motivar y preparar la reduccion trassetadl que ha de abrir el nivel
verdaderamente filosdfico. Hasta ahora estamospap@do progresivamente el acceso a
la fenomenologia trascendental, pues tal fenomgrelexige un importante cambio de
actitud; para practicar ese cambio es necesaridgpnente contar con unas minimas
nociones de fenomenologia, conseguidas, como vereemuna actitud natural que
permita ciertos analisis fenomenoldgicos, sin Itmsg| demasiado lejos en sus
aplicaciones. De hecho, algunos andlisis anteriggaeden servir también de
introduccion al estilo del analisis fenomenoldgiqoe, por otro lado, no presupone
ningun esfuerzo peculiar, pues no hemos puest@lande juicio ningun postulado
previo, ni hemos mantenido ninguna actitud escéptespecto a la realidad. Sélo
hemos exigido una epojé del mundo objetivo y reducca este mundo
fenomenoldgico, describiéndolo en si mismo sin iaelc con otros niveles, por
ejemplo, el del mundo que constituye el presupudstda ciencia fisica. Pues bien,
estas paginas tienen otra importante funcién: pewcancauzar la comprension del
método fenomenoldgico sin concesiones a las faldagretaciones habituales y que,
por lo general, provienen de no haberse detenidoesta nivel fenomenoldgico
psicolégico, que ha estado presente en Husseréddstdmienzo de su obra, aunque no
aparezca explicitamente formulado hasta los afipsaf®s en que vuelve sobre sus
anteriores escritos y Sitla con precision los divgrniveles en que opera cada
reflexion.
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Presumiblemente, el punto que ahora vanmaisoedar es el que mas de incognito
ha pasado en la fenomenologia. Se ha hablado deasnino de la psicologia» para la
reduccion; se ha hablado de la reduccion trascealgdee ha dicho incluso que en ésta
se plantea a Husserl el problema de la sociedatesubjetividad; pero no se ha dicho
nunca que el problema de la intersubjetividad gstgplanteado en el nivel de la
reduccion psicologica fenomenoldgica y que su exfosen este nivel es fundamental
para resolver los problemas que se puedan plameael nivel verdaderamente
filosofico, que es el trascendental. Mas aun, nsecaa dicho que los problemas que se
pueden haber planteado en torno a esta cuestiéhrével trascendental han provenido
siempre de no haberse detenido lo suficiente eeseprdible en esta etapa; nosotros
aqui nos detendremos lo estrictamente necesangu@en otro lugar expondremos con
mas detenimiento la probleméatica de la reduccidersnbjetiva y explicaremos los
motivos y génesis de las dificultades que Husserbetré en este campo; en esencia,
podemos adelantarlo, se deben por parte de Hussgre éste empieza la teoria de la
reduccion operando con un paradigma tipico deldadfia moderna, que los propios
desarrollos de la fenomenologia lograrian sup@@rparte de los intérpretes, en primer
lugar, a no haber atendido a los diversos niveteqq@#e Husserl reflexionaba; en
segundo, a no haber captado de donde surgia depralty haber sido incapaces de
seqguir la reflexion del propio Husserl; pero encotamhso, habria bastado con haber
empezado por tener conciencia explicita de quaraéisis psicologicos no son validos
s6lo para mi, sino también para los otros, grac@a$a reduccion psicologica
intersubjetiva; lo fundamental de esa reduccioryacpractica expone Husserl en la
Erste Philosophie Il, estaba ya presente en la dprabblemevorlesung 1910/11, sélo
que en esta Vorlesung no habia logrado aun plemaerwia sobre los dos niveles de la
reflexion fenomenoldgica, es decir, sobre la difei@ entre la fenomenologia
psicolégica y la fenomenologia trascendental.

Husserl ha empezado la reduccion psicadogn los actos perceptivos o
intencionalidades reales, por los cuales estameseptes en el mundo; posteriormente
hemos aplicado la reducciéon a los actos del reocugmar los cuales tenemos acceso a
nuestro pasado, a un pasado que sélo puede sepabitraido de nuevo al corazon»
(recordado) porque pertenece al propio presendgeltuerdos surgen por motivaciones
concretas de nuestra vida presente. Los recueatiopasibles porque la vida subjetiva
esta temporalmente constituida, implicando intgro@ después. La totalidad del antes
es mente un antes mi pasado, un pasado que egutvustiel presente. El recuerdo es
un acto concreto que vuelve a la conciencia de ogonntuitivo un pequefio episodio
de ese pasado.

Pues bien, el modo en que Husserl piensadaccion fenomenoldgica en el
recuerdo y el consiguiente acceso al campo de paracia fenomenologica en el
pasado sera también modelo para aquella reduca@rélgmismo llama intersubjetiva.
La reflexion fenomenoldgica, que ha tenido que emappor una vuelta a la experiencia
inmediata, parte, obviamente, de «mi» experienuiaediata, porque la experiencia
necesariamente es mia. Pues bien, en esta experientediata se dan todo un
conjunto de actos, implicaciones, percepcionegtata, por los cuales mi experiencia,
siendo mia, me da la presencia de otros, que hgqueryo exista de siempre en un
«contexto intersubjetivo. (intersubjektiver Zusamimeng), como decia ya en 1910/11,
refutando por adelantado lo que posteriormente aardacion continua de quienes no
entendieron la fenomenologia mas que a partirglenak capitulos de obras publicadas
en vida de Husserl. Estos «actos» son, en realasdo en el caso del recuerdo, actos

114



concretos que abren o convierten en concreto urndmbe continuo de presencia de los
otros en mi vida; del mismo modo que mi vida psigumplica una capa sensitiva que
comprende el conjunto del mundo dado en la expgaenmediata; o una vida pasada
que implica una serie ininterrumpida de mi mismo les sucesivos cambios y
movimientos que mi vida ha ido realizando, igualteemi vida psiquica implica toda
una capa cuya amplitud en la vida mental es tarliampe es casi coextensiva con mi
propia vida psiquica, la capa, a saber, que sereefi la sociedad y, en general, a los
otros; los otros no se me dan puntualmente en tm si0o que estan como horizonte
ininterrumpido de la vida mental, que desde susetitas estd referida toda ella a los
otros. Si pensamos que en la experiencia externzes#a la realidad objetiva y hemos
dicho que esa experiencia constituia una capa fi@da fundamental de la vida
subjetiva, tenemos que decir que la referencidrales también coextensiva con la vida
subjetiva, por lo me: nos en este nivel de la xé&le en el que ahora nos movemos,
porque «a la apercepcion objetiva pertenece uzdmwg intencional que se refiere a los
otros», de modo que la vida subjetiva es una neé@econtinua a los otros. Esta vida se
«constituiria» a partir de los actos llamados, calice el propio Husserl, de un modo
bastante malo- (ziemlich schlecht), Einfuhlungeadapra que asume Husserl, por ser la
consagrada en el contexto en el que él se deseryupkro que €l sustituye
ordinariamente por la palabra menos comprometida «eeperiencia del otro»,
Fremderfahrung, o percepcion del otro, Fremd-wdirmang.

Pues bien, es fundamental realizar la rddncfenomenologica psicoldgica en
estos actos, pues es decisivo para lograr el came experiencia subjetiva en toda su
amplitud. A esta reduccion llama Husserl reduccidtersubjetiva. Practicar esta
reduccion exige, antes de nada, evitar un prejuguie lastra gran cantidad de
interpretaciones topicas sobre Husserl y que pateerconfundir lo psiquico con lo
interno, incluso en el sentido mas craso de laopajai se parte de esa interpretacion, la
epojé sera entendida como una eliminacion de lereat confundiendo lo externo
como lo que estéa fuera de mi cuerpo. Desde espqutiis el otro es inaccesible a la
experiencia fenomenoldgica y la reduccion es radaca mi yo individual y aislado;
por eso para muchos la fenomenologia se mostrazépaz ante la cuestion filoséfica
de los otros y, en consecuencia, ante la cuestibtica de los otros. De ahi que, antes
de exponer el curso de la reduccion intersubjetivayenga dejar claro que nada de eso
tiene sentido en la fenomenologia de Husserl. Eepdgé practicada en la percepcion no
se ha dicho que lo psiquico de la percepcién stanm respecto a mis limites
corporales; precisamente la mayor parte de loscaspsubjetivos descritos en absoluto
estan localizados en mi cuerpo, en el cual sOleepog localizar las sensaciones
cinestésicas que pueden provocar cambios perceptpar ejemplo, si muevo la
cabeza, cambia la perspectiva de mi alrededor; @limiento de mi cabeza esta
localizado en mi cuerpo, pero no asi el cambio aepérspectiva. Sélo algunos
pensamientos e imaginaciones pueden ser situada®i esuerpo, aunque también
pueden ser situados fuera de él. Tampoco tendntalsdocalizar el tiempo subjetivo
en mi cuerpo; mas aun, el tiempo subjetivo supdmsmacio en el que esta el cuerpo
mas los movimientos del cuerpo a través del espaciadefinitiva, el mundo de la
percepcion; y nada de esto esta dentro de miigicte. No tener conciencia de lo que
acabamos de decir significaria no haber practita@pojé y reduccion en el sentido en
gue han sido descritos, porque significaria manteneno puntos de referencia un
espacio objetivo -en si», en el cual estaria lquisd objetivamente localizado, a saber,
en un cuerpo de ese mismo espacio. Precisamerdpolé y reduccion psicologica
exigen prescindir de ese espacio como un concefticop para limitarse a lo psiquico
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tal como se da. Para la cuestion de la intersufijati, y en conexion con ella para toda
la fenomenologia, es necesario tener en cuentaeleg acaba de decir.

hora bien, asi como la percepcion del musxderior, del mundo que se sitla en
torno a mi cuerpo, en ese espacio en torno a Bstp@ mio que constituye el fendbmeno
cero de ese espacio, es algo propio mio, aunquentedor a mi, también las
experiencias' que tengo de los otros son expeasngiias, por lo que tengo que
practicar epojé y reduccion en ellas en cuanto rexpgas mias presentes del mismo
modo que lo tenia que hacer en mis percepciones nji® recuerdos, no tratando de
explicar tal experiencia por ningun presupuestolfigico de ningun tipo, pues con tal
explicacion so6lo conseguiria una explicacion dédatar fisico que siempre dejaria sin
explicar lo estrictamente psicolégico, dandosectmho ya sabemos, una metabasis eis
allés genos, de la que la epojé debe salvaguarddiebs tomar la experiencia del otro
tal como se nos da directamente.

Pues bien, la experiencia del otro es, tode, experiencia de un cuerpo; de un
cuerpo que tiene cualidades como las de cualqoiss que estd en el mundo; eso
supone gue ese cuerpo, como cualquier cosa, asglido a la epojé. ¢ Qué significa
€s0?, ¢ que «ha caido a la epojé»?, ¢, que ha desdpan®lada de eso!

Se olvida al pensar asi que también miiproperpo esta sometido a la epojé, es
decir, que ha dejado de ser considerado como uetocoble la naturaleza; mas en
concreto, como el objeto de la fisiologia; y NADAAHY .

Del mismo modo que cualquier cosa de uneepeion a la que se haya aplicado la
epojé deja de ser pensada como una cosa que @xigtecontexto corporal-fisico, para
convertirse para la experiencia psicologico-fenaoitegica en un indice de
experiencias reales y posibles, asi el cuerpo ttel & convierte en un indice de
experiencias reales y posibles,- el cuerpo del quexda de ese modo reducido a lo que
implica como objeto de mi experiencia; asi comdabitacion, que hemos utilizado
como ejemplo, implicaba otras experiencias positdésuerpo del otro implica otra
serie de experiencias mias que me darian mas pevsigesobre ese cuerpo, nada de lo
cual esta implicado en el hecho «en si» de es@p@uési como una cosa implica
fenomenoldgicamente una serie de relaciones, pongp, a mi cuerpo, a otras cosas
espaciales que se sitian a su derecha, implicantdaerecha la posiciébn de mi cuerpo,
que es el que define esa derecha, mientras qu& keomo en si, no implica nada de
eso, sino que es exclusivamente efecto de una dergausas todas ellas exteriores,
igualmente el cuerpo del otro que esté en mi perdepo debe ser tomado como cosa
en si situada en un espacio objetivo, sino comseumue en mi vida psiquica implica
una serie de experiencias de un modo interno aropig percepcion, por lo cual tales
experiencias no pueden ser consideradas comoaméscde exterioridad, sino como
relaciones implicativas.

Mas ¢qué implica el cuerpo del otro? Emprilugar, una semejanza con mi
cuerpo; asi como la cara de una cosa implica arsey el cuerpo visto de frente
implica la espalda; la voz de una persona imphcaxiperiencia posible de su presencia
corporal semejante a la mia. Pero también sus nienios implican una semejanza con
mis movimientos, con mi comportamiento; de ahiiquaique lo mismo que implica la
experiencia de mi propio cuerpo, el ser drgano ke accion: el otro cuerpo puede
actuar; ser centro de una vida perceptiva; el@igrpo se presenta Como un cuerpo que
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ve como Yo, que oye como Yyo, que toca como yocHEsgo, que no esté situado en un
espacio objetivo, sino alli, en relacion a mi, ga®y aqui, implica ser centro como Yo;

él es centro de su mundo, y asi como yo hablo dexperiencia, él hablara de la suya;

y Si yo soy para mi mi historia y mi cuerpo, élaspara €l su cuerpo, su vida y su

historia; y asi como él es para mi ese otro que ast yo seré para él el otro que esta
ahi; con lo cual yo me desdoblo en mi yo para enfro de mi mundo, y en ése para el
otro, siendo asi «un» hombre en el mundo.

Pero hemos dicho que Husserl practicabalohke reduccion en el recuerdo y que
en varias ocasiones introduce la reduccién intggtivb en relacion con el método que
aplica al caso del recuerdo. ¢Donde estan aquosseducciones que, segun hemos
dicho, eran necesarias en los actos de doble intalitlad? Pues bien, en la breve
descripcion que acabamos de hacer de las impliwegide la experiencia del otro y que
en otro lugar ampliaremos en todo lo necesarimj@ayen las dos reducciones, porque
la experiencia del otro es necesariamente una iexgex construida sobre dos
intencionalidades. La primera reduccion ya la heexjplicado, y es necesaria para
guedarnos con el cuerpo del otro como puro indécengblicaciones; pero la segunda, la
mas importante, hay que llevarla a cabo en el muemtro; pues asi como en el
recuerdo se abria un mundo pasado, que no eraehaten si- pasado, sino un mundo
percibido, indice de experiencias posibles pasa@ashién ahora debo practicar la
epojé en ese mundo que el otro tiene, que tampeam énecho en si, en el cual las
relaciones sean de exterioridad, pues cualquiex desese mundo del otro mantendra
para el otro relaciones de implicacion, siendo wmao fenomenoldgico como el mio.
De la misma manera que el cuerpo del otro no esmpaun hecho «en si», tampoco lo
sera para él, sino que sera centro de su mundo deindo que depende de él, como el
mio depende de mi, y respecto al cual él es etacdpttoda perspectiva.

Con esto conseguiremos no s6lo mi vidaesivia, sino también la vida subjetiva
del otro, y ademas la unidad implicativa de nusstreperiencias, pues mi experiencia
implica la del otro, al verme como un hombre, yeviersa, pues también él me trata
como un hombre; por eso mi mundo, el mundo de pée&ncia inmediata, no es sélo
mi mundo, sino también el mundo del otro, tenietm® dos el mismo mundo. El
mundo no es mi mundo, sino nuestro mundo; y laetwigad no es so6lo mi
subjetividad, sino que, gracias al sistema de mapiones, es intersubjetividad. Asi,
mediante la epojé y reduccidn, conseguiremos larpante psiquico no s6lo de mi
mismo, sino también "lo puramente psiquico del "oty por tanto, de la
intersubjetividad.

Pues, segun Husserl, "hay que fundameatabién para la intersubjetividad una
actitud de experiencia universal como puramenteofiggica en una epojé que ha de
avanzar de modo consecuente", es decir, la exp&i@sicoldgica no debe tener un
valor estrictamente individual, sino que ha de esgyeriencia subjetiva de la propia
intersubjetividad, valida también ara los otrosrapallo debo partir de mi propia
experiencia, pero siguiendo las implicaciones dexperiencia del cuerpo del otro.
Ahora se podra entender con mas precision la dafmique Husserl hace de la
psicologia en un texto de la Crisis, que merecérapscrito: «La psicologia descriptiva
tiene su objeto especifico en lo propiamente eakdeilas personas como tales, como
sujetos de una vida exclusivamente intencional lnpuede ser considerada, especial.
mente al tomar como tema la vida individual, conmocontexto propio y puramente
intencional. Pero cada vida mental se encuentrdgiémintencionalmente unida en
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comunidad con otros, es decir, en un contexto pemén intencional, interno y
esencialmente cerrado, el contexto de la intertultjad»; este contexto intencional
intersubjetivo solo se puede lograr mediante elodwtde la epojé y la reduccion
fenomenoldgica intersubjetiva psicoldgica, por lelcvemos que lo que «antes de la
epojé era un estar lo uno fuera de lo otro (Augsaneler), por la localizacién de la vida
mental en los cuerpos, se convierte con la epojénesstar lo uno dentro de lo otro de
un modo intencional. De ese modo la psicologiantitaal puede aspirar a convertirse
en ciencia, pues su experiencia no es individuglp sometida a una posible
contrastacion en el seno mismo de una colectividad.

No parece conveniente insistir en todadmpleja problematica que aqui queda
apuntada y que incide directamente en la compnerdadla fenomenologia. Teniendo
revisto tratar esos problemas con mas detenimamtutro lugar, las repeticiones serian
inevitables y aqui sélo interesa exponer lo mavdmente posible el sentido de la
reduccion intersubjetiva psicoldgica y su relaco@m la epojé psicolégica, como una
primera etapa en el método de ir a las cosas migteashora, baste insistir en el hecho
de que la primera fase de la fenomenologia, laojmgiéa intencional, incluye una
reduccion intersubjetiva, es decir, una reduccidtaeexperiencia de los otros no como
medio para prescindir de los otros, sino exactagnantevés, como medio de lograr una
experiencia psicolédgica valida también para otros.

Puesto que nuestro objetivo no es en estmanto construir una psicologia
fenomenoldgica, no nos interesa detenernos masskn lggar; pero si queremos
resaltar, a modo de conclusion de este numerolagreduccion a la intersubjetividad
psicolégica nada tiene que ver con el estableciimida ningun tipo de solipsismo, que
para el propio Husserl seria un sin sentido. Laee&pcia humana es social,
intersubjetiva, y la fenomenologia asume ese hsghminguna dificultad y desde su
propia metodologia. Para Husserl el solipsismoaeactitud natural es un sin sentido.
Por eso, en el nivel de reflexion fenomenoldgiceegdégica no ve Husserl ningin
problema especial en partir de la experiencia idda; en realidad, tal como lo hemos
mostrado, el método para conseguir ese campo d&ienpia psicologica es, a la vez,
método para lograr lo puramente psiquico del ddrogduccion psicologica es, a la vez,
reduccion intersubjetiva: «Una vez establecido élaaio de una autoexperiencia pura,
esta también dado sin mas el método para la expexidel otro puramente subjetivo,
la experiencia de la subjetividad pura de los ofrmsibres y animales», es decir, es el
meétodo para captar la Vida subjetiva del otro enide no fisico material, sino en su
sentido puramente psicologico; la validez del aimlifenomenolégico habrd de
establecerse desde esa base. En todo caso esrioetsgsa en cuenta que a este nivel
no se presenta ningun problema de incapacidad doativa para la fenomenologia,
que parte, tal como hemos visto, de la nocion dgesuidad humana temporal,
corporal Y social.

En este texto se le ofrece otra perspectiva pdeardmar la complejidad estructural de
la fenomenologia. La reflexion puede darse en samiweles, segun se intente una u
otra cosa. Léalo con detenimiento y apliquelo @iralgiemplo de su vida cotidiana.
[Recientemente ha salido un articulo mio, que teati"Manifiesto por el sujeto

trascednental" que podéis utilizar para hacerosanmalia idea de la fenomenologia. El
altimo apartado esta dedicado al lugar que ocupefliexion en la vida humana y en la
fenomenologia. Los que han estudido ya antropolfiigigofica, conocen la reflexion

como un modo de actuar posibilidad radical de tta\numana. El texto mencionado
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est’apublicado en los Cuadernos Gris de la UnidadsAutonoma de Madrid, libro que

se titula La cuestion del sujeto. El debate ena@run paradigma de la modernidad,
Edicion al cuidado de Eduardo Alvarez, Cuaderncs,Gdniversidad Auténoma de

Madrid, Madrid, 2007, pp. 63-88.]

De La estructura del método fenomenoldgico, pp-283

LAS ESTRUCTURAS DE LA REFLEXION Y LA REDUCCION

En el ndmero anterior hemos recorrido andga rasgos la marcha de la
fenomenologia desde la perspectiva de la nocionfet@lmeno para destacar con
precision el lugar donde se sitla la reducciéncénadental; ahora vamos a hacer lo
mismo desde la perspectiva de la subjetividad. Hewmsto que esa reduccion es la
conversioén de tij fendmeno psicoldgico, o del feanmen el sentido limitado en que lo
toma la psicologia fenomenologica, en fenomenocéradental; evidentemente la
captacion de este paso es, 0 supone, la practita meluccion trascendental. Ahora
bien, todo fendmeno es fendmeno de o para unatsudigel; el fenomeno en sentido
psicolégico es fendmeno de la subjetividad mundanansecuentemente, el
trascendental sera fendmeno de una subjetividademadental; si la reduccion es el paso
de uno al otro por parte de la subjetividad sef@asb de la subjetividad mundana a la
trascendental. Para ver con claridad qué supomepasto vamos a estudiar en este
namero las estructuras reflexivas que la fenomepalsupone.

Hemos descrito en el niUmero anterior les significados de fendmeno; mas todo
fendmeno es fendmeno de una subjetividad; en coesei@, tambiéen aqui deberiamos
distinguir tres tipos o niveles de subjetividadigoga desde ahora tenemos que advertir
que la correspondencia no es estricta, porquededoubrimiento de la subjetividad de
un fendmeno supone una situacion refleja de laetiulgjad que reflexiona; por ello
hablar de subjetividad del fendmeno natural imptioa situaciones de la subjetividad,
la del fendmeno y la refleja que descubre la sivijeid del fenbmeno. Vamos a
describir estas situaciones reflexivas, para ver daersas etapas de la reflexion
fenomenoldgica en orden a situar con la maximaigdéec donde la reflexion se
convierte en trascendental, es decir, donde s Isitteduccion trascendental.

2.1. La reflexiéon natural.

La reflexién es una actitud normal en ldavordinaria. La reflexiébn puede ser de
muy diversos tipos y sobre los temas mas variaelosientifico reflexiona sobre su
método, sobre sus observaciones concretas; salwdearias; muchas veces, cuando
reflexiona sobre algo que ha visto en el laborafard niega su percepcion; tal vez sélo
trate de afinarla; en una reflexion de este tipepte los datos de la experiencia
ordinaria. Otras veces, la reflexion parte de uregynta ante un problema planteado
por nuestra relacién préactica con la realidad, que algun imprevisto se ve
interrumpida 0 amenazada; en estos casos la emperi@erceptiva ofrece algun
aspecto oscuro o impreciso, siendo tal vez neceshaiificarlo para la ,accion. En la
reflexion tenemos una doble actitud o una dobléypasie la subjetividad: por un lado,
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tenemos al hombre que actia basado en un conotimseguro y confiado de 'la
realidad y del caracter de las cosas; frente a adtaud la reflexion introduce una
postura a veces analitica, a veces critica, enidelan aspectos concretos de las cosas;
la reflexion supone una diferencia entre el suggtdnimo que se relaciona perceptiva y
practicamente con las cosas 0 con otros sujetdssyjeto que reflexiona analitica o
criticamente sobre su experiencia de las cosatngliendo asegurar su conocimiento
de las cosas o de los hombres para adecuar sus @abd realidad. Veamos esta
situacion en un caso concreto, por otro lado, ivelatente frecuente: el amor entre dos
personas. A un hombre 'enamorado’ (es decir, gquedfdo' o que se ha metido en el
amor) no se le ocurre ya pensar en si mismo indieg@emente de la persona amada,;
vive 'en’ en el objeto de su experiencia amorashase planes sobre su vida futura,
cuenta para ellos con la otra persona; el enamqgrada un tiempo sin pensar en el
amor; su interés no es el amor, sino la personaansa amor esta ya presupuesto en
toda planificacion practica. Pero esta situacionadenimato del sujeto del amor
obviamente no suele durar en exceso; antes o despsé@jeto enamorado se pregunta
por qué se ha enamorado, aunque sin poner en@uestudar de su amor; mas bien
tratard de analizar las motivaciones de su amor, ffente a la primera actitud de
entrega absoluta al objeto del amor, ahora el@sgetfija mas en si mismo en cuanto
ama que en la persona amada; si en la primeradetitsujeto que ama no vive en él,
sino en la persona amada, 1 como una madre saaeidi misma cuando un hijo suyo
estd enfermo, en la segunda, el sujeto se fijaianisgmo tratando de analizar su
experiencia amorosa; la persona amada ya no esminb directo de esta actitud,
,aunque perdure como término oblicuo al estar éagla en la misma experiencia
analizada, la propia del sujeto que ama. Ahora, l@sta reflexion, o esta experiencia
refleja, en la que se tiene presente como cam@nélgsis al sujeto en cuanto ama, es
experiencia de un sujeto anénimo que cuestionaochjsto, al sujeto que ama, sobre los
motivos de su amor; no se excluye en esta situapiérel sujeto anénimo origen de la
reflexion sea cuestionado sobre las razones de ismanreflexion: por qué, por
ejemplo, me he puesto a pensar analiticamente tennesmento, o por qué me he
puesto a pensar en mi amor en lugar de seguir pgogn mi amada.

Cuando en el numero anterior habldbamosfedémeno natural, estabamos
adoptando una actitud reflexiva, puesto que nabdinos no en las cosas sin mas, sino
en las cosas en cuanto presentan toda una verfieaaénica que depende de] sujeto;
la ciencia y la psicologia natural, al aceptarafuiolo el sentido de fenbmeno natural,
descubrian todo un nivel subjetivo del que depenidsncualidades secundarias;
adoptaban, por tanto, una actitud refleja respgldiendmeno; sélo que su interés no era
el fendmeno, sino la realidad. La nocién vulgaigntifica de fenbmeno se basa ya en
una actitud refleja, en la cual se descubre quelgstos ordinarios de experiencia, es
decir, que los objetos dados a un sujeto que p&Teaanonimo, tienen toda una
vertiente, las cualidades secundarias, que depeatalese sujeto an6nimo. Lo que en ja
elaboracion cientifica del fendmeno surge a laetaba ya ahi de modo anénimo; este
descubrimiento lo elabora un sujeto que mira nadotanlas cosas como a nuestra
experiencia de las cosas. Esta misma situaciontrau de estructuras analogas, se
presenta en cualquier tipo de experiencia; cuamdgientifico trata de asegurar una
observacion que sea basica para su teoria, preeumxplicitamente consciente de las
condiciones subjetivas de la observacion; de lesrslis perspectivas en que se puede
ver el mismo objeto; de su situacion respecto @topprocurara constatar todas las
operaciones y pasos que ha dado para llegar a groduprovocar el resultado
adquirido; en esta situacion el cientifico tiena atitud reflexiva; en ella no trata tanto
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de descubrir el objeto presente o resultado dekrampnto, como de asegurar la
repetibilidad del experimento; en ese momento denddodologia investigadora tan
importante como el resultado del experimento, taportante como el objeto, es el
sujeto que observa o provoca la aparicion de uet@bjin cientifico serio nunca podria
prescindir de este nivel reflexivo.

Las situaciones anteriormente consideradassituaciones acriticas; en ellas no se
pone en tela de juicio la experiencia como talereimorado que reflexiona sobre su
amor, acepta el amor; el cientifico que trata égasar las condiciones de observacion,
acepta el resultado. Pero en la actualidad natsealcientifica o precientifica, cabe la
posibilidad de instaurar una actitud reflexivaicait En el caso del amor es muy
frecuente preguntarse si las vivencias que unce tiespecto a la otra persona son
realmente amor o son de otro signo; si su amoeasyr verdadero o es una ilusion
pasajera. Igualmente el cientifico, antes de dawrecer su experimento, reflexionara
sobre las condiciones de experimentacion, para sstaro de que el fenbmeno no es
una ilusion, o manipulara repetidas veces las bi@sanecesarias para confirmar la
correcta interpretacién estableciendo la cadensataue ha provocado este fendmeno.
Esta claro que entre el cientifico que describe fembmeno provocado por un
experimento y el mismo cientifico tratando critieare ese dato hay una diferencia de
actitud; en la primera el sujeto esta entregadibgto; en la segunda el sujeto no mira
tanto al objeto como a sus propias operacionetegmetaciones.

2.2. La reflexién fenomenoldgica-psicologica

La reflexion natural siempre supone tenaatit sujeto en sus operaciones 0 en sus
datos, pero admite toda una serie de prejuiciodedies cuales reflexiona; el cientifico
acepta la metodologia de la observacion; si ncaamfficamente es porque cree que en
Su experimentacion se cumplen los requisitos méigams; si su actuacion es critica,
tratara de ver si ha cumplido con las exigenciamdudogicos. En el otro caso citado,
el enamorado no critico supone que él ama; si, gdocontrario, se comporta
criticamente, supone también una nocién sobre quél @mor; en ambos casos, se
tematiza al sujeto, el cientifico tematiza al sujgtie observa, el enamorado reflexiona
sobre el sujeto que ama; pero en ninguno de logakis se estudia el fendbmeno como
tal ni la subjetividad de ese fenOmeno, porquen&rés altimo esta en el fenbmeno
provocado por el experimento o en la persona aneadig reflexién natural analizo al
sujeto que observa 0 que ama para ver si su ituas correcta y asi validar el
fendmeno del experimento y a la persona amadaaricamada.

En la actitud fenomenoldgica, por el comtralo que interesa es precisamente el
mundo de los fendmenos, no las cosas en si; noesateni el objeto dado en la
investigacion cientifica ni el objeto amado; miastfa reflexion natural es un modo de
asegurar la situacién del objeto, normalmente eterora la praxis, la actitud
fenomenoldgica pretende estudiar los fenbmenos osisen el caso del amor no le
interesaria ver si en este caso se da 0 no amorgdsicribir qué es en una cultura dada
la vivencia a la que se llama amor; los componedeesliverso tipo que tal vez la
integren; las lineas proyectivas que la componenEa el caso del cientifico, antes de
nada tratara de delimitar la situacion del fendmemo tal, puesto que la observacion
cientifica es un tipo de percepcion, debera establgué es una percepcion; las
relaciones de la percepcion con otras conductaspcpor ejemplo, con la conducta
linglistica, etc. la actitud fenomenoldgica pretenidstaurar una actitud refleja
cientifica dedicada a la descripcion cientificalae fendmenos, es decir, a todos los
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diversos modos de las multiples experiencias paraué es lo que realmente incluye
cada experiencia, sea ésta predicativo, perceptesderativa, sexual, valorativa, etc.
Por eso la actitud fenomenoldgica no pre-juzgaadidez de ningun objeto; por eso
debe practicar una epojé del valor real de lostobje

En esta nueva actitud el fenomendlogo desctodo un mundo de fendbmenos en
los cuales nos relacionamos a la realidad de msrsbs modos; pero esta actitud es
limitada por definicion, pues se limita a los feres. Todos los fendbmenos dependen
de la subjetividad; mas la subjetividad que estudiaactitud fenomenoldgica
psicolégica se caracteriza por estar en el munglr ger una parte del mundo; la forma
en que la subjetividad psicologica es tematizadaoceubjetividad del mundo de los
fendmeno es tal que situa lo fenoménico subjetieaté a la realidad en si, pero de
modo que la misma subjetividad con sus fendmendsnexe a la realidad en si; la
propia subjetividad del fenomeno psicologico estgpalel mundo, es una realidad
mundana. La actitud fenomenoldgica psicolégica nestiona el hecho de que el
mundo se dé a la subjetividad mediante fendmenesigpenden de ella y que, a la vez,
ella esté en el mundo.

La delimitacion del fendmeno en sentid@@igigico supone, por lo tanto, el sujeto
gue hace la psicologia fenomenoldgica, por un lad@ subjetividad del fendbmeno, por
otro; la reflexién psicoldgica es, en consecueriiglar; pero hay que tener en cuenta
que, a su vez, introduce una importante bidimeadided en la subjetividad, al
considerarla, por un lado, sujeto del fendmenppy,otro, parte del mismo mundo.

2.3. La reflexion trascendental

Toda experiencia supone una subjetividadjasexperiencia es directa, la
subjetividad permanece andnima, aunque su auteounai estd presente desde el
momento en que cualquier interpelacion sobre serexria puede ser respondida; esta
subjetividad sale de su situacién anénima en l@xiéih o experiencia refleja, cuyo
objeto es precisamente esa subjetividad hasta pace andnima; la experiencia
fenomenoldgica es una experiencia refleja cuyotolgse la subjetividad andnima de los
fendmenos mediante los cuales nos relacionamoglocoundo en los diversos modos
de experiencia y accion. La limitacién de esta gepeia fenomenoldgica radica en que
Su objeto, el mundo fenoménico, se opone al muedk limitdndose aquélla al estudio
del fenémeno; pero, por otro lado, es una expadeaorética, por tratar de un objeto
cuya caracteristica es oponerse al mundo y, azlasee parte del mundo. La psicologia
fenomenoldgica no es consciente de esta aporigsdjoi@parece en la medida en que la
psicologia fenomenoldgica es reasumida en el mdegadicalidad que la instauro.

Esta situacién aporética se supera meditmteeduccion trascendental, que
consistira fundamentalmente en la conversion debrfeeno psicologico (el mundo
fenoménico) en fendmeno trascendental, y consitgneente, la subjetividad
psicolégica del fendmeno psicologico, en subjetididrascendental del fendbmeno
trascendental. El descubrimiento de la trascenbidath de la subjetividad del
fendmeno psicoldgico es lo mismo que la conversiéhfendmeno psicologico en
trascendental; en realidad, sélo se comprendadadndentalidad de la conciencia si se
ha visto esa conversion; a veces la insistencidusserl en el yo trascendental puede
ocultar su necesaria referencia al fendmeno trasceal; cuando Husserl dice que la
pregunta decisiva de la reduccion es saber conda $& «subida al yo trascendental»,
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no se debe olvidar que captar la trascendentaligath subjetividad es convertir el
fendmeno psicoldgico en trascendental.

Esta conversion no es un paso metodoléginocontenido, sino que es un
descubrimiento consecuente al nuevo nivel de rbzicadn; la reflexion
fenomenoldgica, constatada la situacion paradojleacubre el caracter trascendental
de esa vida, andénima antes del descubrimiento fenoldgico psicologico. Conviene
subrayar este ultimo punto, pues de €l dependantgiension de la doble dimensién de
la trascendentalidad. El yo trascendental es deéstoben la vida an6nima de mi
subjetividad mundana; el yo trascendental es e$idue trascendental de mi ser
mundano»; la reduccion trascendental consiste giarcka trascendentalidad de la vida
psiquica descubierta por la epojé psicoldgica; ggwr la reduccidon trascendental no
inventa nada, sino que descubre la trascenderdakda significa que la relacion entre
el yo trascendental y el fenomeno trascendentahaselacion trascendental; como mas
adelante veremos, Husserl entiende la trascendidacomo constitucion; el yo
trascendental constituye el fenomeno trascenddatagnstitucion trascendental es una
actividad del sujeto trascendental PREVIA a su ulesmiento por la reduccion, sélo
que antes de la reduccidbn era andnima; el yo tndstgal 'no sabia’ de su
trascendentalidad. La reflexibn fenomenoldgica, l&tmedida en que descubre la
trascendentalidad de la conciencia, es tambiégemaental, pero no a nivel directo,
sino a nivel reflejo; el objeto de la reflexion éenenoldgica trascendental es la
experiencia trascendental del yo trascendental; ggar no se puede decir que la
constitucién trascendental sea lo originario deeffexion trascendental; el yo que
reflexiona fenomenologicamente, una vez descubigrbo la reduccion el yo
trascendental, lo Unico que hace es describir fergancia trascendental constitutiva
previa a la reflexion trascendental; en la meditgu@e la fenomenologia trascendental
es una experiencia refleja, no 'constituye' sutopjsino que desvela la actividad
constitutiva del sujeto trascendental, describe elgeriencia trascendental; esta
descripcion puede ser llamada 'reconstitucién'.eBe sentido se puede decir que
«reduccion es reconstruccion».

2.4. Latriple estructura de la reflexion fenomégida trascendental

La reduccion al yo trascendental se hacesemuentemente, mediante la puesta en
juego de tres niveles de subjetividad, o, como témbe suele decir, mediante tres yos;
sin tener en cuenta esta triple estructura, lac@do es totalmente incomprensible. En
toda reflexion se da un desdoblamiento del yo, pelesmos, por una parte, el yo que
reflexiona y, por otra, el yo sobre el que se xéflea. En la reflexion fenomenoldgica
psicolégica el yo que reflexiona sobre la subjdad distingue en la subjetividad sobre
la que reflexiona el sujeto del fendmeno psicoldgjae se opone al mundo y el sujeto
como parte del mundo; la identificacion de estos wioeles significa incurrir en una
situacion aporética. En la reflexion trascendeniaktaurada por la reduccion
trascendental, se descubre que el sujeto o el lye@neno psicologico es un yo o
sujeto trascendental. Segun esto, tenemos, enmpitiger el yo que reflexiona, el yo
gue hace fenomenologia trascendental, el ‘obserdedmteresado’ o, como también le
llama Husserl, «el yo fenomenologizante»; pero tadl@xion o experiencia refleja es
sobre la experiencia que yo tengo, que en la iiéflege convierte en lo dado, en lo
experienciado (das Erfahrene); ahora bien, lo éspendo de la experiencia
fenomenoldgica trascendental no es «el hombrepgisona humana», sino yo mismo
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como subjetividad constitutiva y, por tanto, trastental, del fendmeno del mundo, y
en ese fenomeno de mi mismo como yo mundano, censoma 0 como hombre. Esta
triple estructura esta claramente indicada engeliesnte texto de las «Conferencias de
Paris»: «Con la reduccion fenomenoldgica se progwelo tanto una especie de
division del yo: el observador trascendental seasibbre si mismo, se mira 'y se ve a la
vez como el yo anteriormente entregado al mundogneeientra por lo tanto en si
mismo pensado (cogitatum) como hombre, encontramto las cogitationes
correspondientes (a ese cogitatum) la vida y el tescendental que constituye
(ausmachende) el conjunto mundano». Consecuentemegriece de fundamento la
desconfianza con que algunos comentaristas de Hissevisto esta triple estructura
como si no fuera originaria de Husserl, atribuyéa@ouna interpretacion exaltada dej
por entonces joven E. Fink, que fue el primerolguexpuso con toda claridad.

Esta triple estructura del yo es la Uniga germite comprender la reduccién; ésta
es la instauracion de la experiencia trascendeietamenolbgica, pero en toda
experiencia tenemos el hecho de tener una expexipoc parte de mi yo y lo dado en
esa experiencia; si la experiencia es reflejapel@perimenta soy yo en cuanto me he
constituido en reflexivo al volver mi atencion taani mismo; el objeto de la
experiencia refleja es algo de mi propia vida; lgetw de la reflexion natural es una
faceta de la vida del yo natural; si esta reflex@dta dirigida y orientada por un interés
cientifico de analizar lo que aparece en tal réflextenemos entonces una reflexion
fenomenoldgica psicologica. Para que la experiese& trascendental, lo dado en la
experiencia ha de ser trascendental, pero la expma trascendental, como toda
experiencia, puede ser directa o refleja; la erpera trascendental refleja es la
experiencia fenomenoldgica, cuyo objeto es el gecendental en su vida trascendental;
este yo trascendental es el descubierto por lacgatu

Esta triple estructura no aparece sélaerflexion fenomenoldgica trascendental;
por el contrario, es necesaria en toda investigagi®®e mantenga una diferencia entre
un nivel trascendental y otro empirico, positiviblondano; todo autor que hable de una
fundamentacién trascendental del conocimientoe $&drascendentalidad en el caracter
constitutivo o en la determinacion linglistica o emalquier otro aspecto, si es
consecuente, debera distinguir estos tres nivpless de lo contrario tendra que reducir
el propio conocimiento a una positividad, negando ello la posibilidad misma de la
fundamentacion trascendental. Toda fundamentaciéscdndental supone, pues,
distinguir un nivel empirico o positivo en el queeece al principio el propio sujeto del
conocimiento; en segundo lugar, el nivel trascetadesn que se origina el mismo
conocimiento, y en tercer lugar, la actitud reflaxdé; filosofo que descubre ese «doble
humano». lo discutible, por tanto, no es la trgg&uctura, sino la base dual descubierta
por la reflexion y que en el fondo no es otra apsa la dualidad de la subjetividad de
ser sujeto y objeto a la vez; si se admite un vap@rativo a esta dualidad, que supone.
dos actitudes del sujeto ante el mundo, surge arwera actitud, la reflexiva que
convierte esa misma dualidad en tema de estudiovdrdaja del planteamiento
fenomenoldgico es que permite clarificar las relaes entre los tres niveles. La marcha
de la reduccion nos muestra que el yo trascendesstubierto por la reflexiéon
fenomenoldgica es el mismo que antes vivia olvidselsu trascendentalidad; s6lo en la
reflexion fenomenoldgica que practica reduccidérsdeadental emerge a la luz la
autenticidad trascendental de ese yo mundanobjetsidad que hace fenomenologia
trascendental «se conoce a si misma respectoasadq en el cual no era subjetividad
trascendental fenomenologizante, pero si subjetividascendental»; la actitud natural
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en que vivia el yo trascendental, viendose a sinmisomo un yo mundano, es, pues,
una actitud del yo trascendental; yo soy un yoamies decir, no hay tres yos, sino tres
actitudes de mi Unico yo; yo me veo a mi mismo ctimmbre entre los hombres; «el

hombre es una autoobjetivacion de la subjetividagcendental». El yo trascendental
descubierto en el hombre como su «residuo trasoédeeno es, sin embargo, una parte
del ser hombre; la conciencia husserliana no sepooen de dos partes, una

trascendental y otra empirica, como la kantiana gue toda ella es, en una actitud
natural, conciencia humana, conciencia empiric@eninologia kantiana, y toda ella es

conciencia trascendental en la reflexion trascetadlestlo que en esta reflexién aparece
la conciencia humana como una autoobjetivaciéradeakcendental. Pero de todo esto
tendremos que ocuparnos en otro lugar, teniendeuenta que ahora ni siquiera

sabemos qué es realmente lo trascendental.

7.4 EIl concepto de constitucion.
De La estructura del método fenomenologico, pp-2=8!

EL CONCEPTO DE CONSTITUCION

Para Husserl 'depender' de la subjetividgghifica ser 'constituido’ en la
subjetividad; la conciencia o la subjetividad esst¢endental precisamente en cuanto
constitutiva; reduccién trascendental es descubrittidel mundo como constituido en
la subjetividad; el concepto de 'dependencia’ eoste, pues, al de ‘constitucion’. Con
esto se afirma una igualdad que conviene no peleletsta y que deberemos aclarar.
Hemos dicho que el mundo es lo dado en mis expsemeales o posibles, de modo
gue fuera de ser objeto de experiencia real o |gosib una nada; ahora bien, en la
fenomenologia de Husserl esto equivale a decir ejumundo se constituye en la
subjetividad; ser correlato de experiencia sigaier constituido en la experiencia. A
primera vista no aparece la equivalencia entre pEgsosiciones; sin embargo, en la
teoria husserliana tal equivalencia es decisivauglear. No podriamos entender la
reduccion sin comprender el significado de la dargbn. En las siguientes paginas no
le dedicaremos mas de lo estrictamente necesaroype introduccion a la teoria y
practica fenomenoldgica, teniendo en cuenta queometepto de constitucion es, sin
lugar a dudas, uno de los mas ambiguos de la @bkudserl y que, por tanto, todo lo
que sobre él se diga sera fragmentario, parcialienté de nuevos problemas. El
concepto de constituciébn es ambiguo, porque cae ékfiere Husserl a la dacion de
realidades muy diversas, don e parece que 'carstit@expresa conceptos totalmente
distintos, o porque es utilizado en niveles difegsensin que la constitucion en un nivel
u otro denote situaciones homogéneas. En este alraeros a tratar de delimitar dos
conceptos fundamentales de constitucion, sin qeeaqos decir con ello que sean los
anicos; sin embargo, creo que se puede decir quéosdundamentales, a los cuales se
remiten todos los demas.

2.1. Primer sentido de constitucion: constituciomo sintesis objetiva
Curiosamente, no abundan en Husserl las definisideda constitucion; casi se puede

decir que su significado tiene que ser deducidoladeeduccion y de la praxis
fenomenoldgica; a pesar de ello, ain se puedeme&acalgunos textos orientadores.
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Una de las primeras definiciones de ‘constituciéa’ halla en la Idee der
Phanomenologie, que, como se sabe, consta de ciases que leyd Husserl como
introduccién a la llamada Dingvorlesung duranteserhestre de verano de 1907. «El
constituirse significa, dice Husserl, que los datosanentes no estan simplemente en la
conciencia como en una caja -tal como al princgacece-, sino que se exponen cada
vez en algo asi como ‘fendmenos’; en fendmenosa@gen ellos mismos los objetos ...
‘fendbmenos' que en su mutable y notabilisima dstraudBau) en cierto modo crean
(schaffen) los objetos para el yo, ... ». Congstiies, por lo tanto crear un objeto a
partir de los diversos fendmenos presentes ertdalatad de la conciencia. Mas en este
texto se escapa el significado de 'crear’, teniemdcuenta, sobre todo, que, por un lado,
se ha prescindido de la realidad en si y que, por dos dias después anunciaria en
clase el tema de estudio diciendo: «Lo que querepstsdiar es, por tanto, el
constituirse -también se podria decir el anuncidesebjetividad de experiencia en la
experiencia mas inferior». Aqui, constituirse egileva anunciarse, atestiguarse, en una
palabra, presentarse. El hecho de que una vez Wablerear' (schaffen) y otra de
‘anunciarse’ (sich beurkunden) no ayuda demasiatiwificar este concepto.

En otros textos nos dird qué es exactanergaee se crea o lo que se constituye:
«La constitucion de un objeto significa una intenalidad que se desarrolla
genéticamente en una subjetividad, en la cual epaveiginariamente al sujeto una
idea». Aqui la constitucion se de. fine como predéut de una idea. También en un
texto anterior se pronuncia en este sentido. Dedeypuede decir que se concibe por si
mismo, mientras que «los conceptus de toda resmrtids de naturaleza han de ser
creados en sentido puro a partir de él (del ybpreduccion nos lleva a la subjetividad
trascendental como constitutiva de toda realidadp pno de la realidad material
efectiva, sino de todo concepto de realidad. Pevaentemente, entonces se podra
preguntar qué es lo que conocemos, la realidaccorelepto de realidad, reiniciandose
de nuevo toda la problematica prerreductiva. Pefengos esto. de momento y sigamos
el tema de la constitucion. Constitucion parecevedgr ante todo a , creacion' de una
idea, de un concepto, en definitiva, de un 'sehtatdes de nada, constitucion significa
creacion o formacion de sentido. Pero entre lovgps textos citados y estos Ultimos
parece haber una considerable diferencia, e elabjgentras pues en unos parece que
se constituye el objeto, mientras que segun las dtr que se constituye es un sentido
determinado. En todo caso habra que determinagld@ion entre la constitucion de]
objeto y la constitucién de un sentido.

amos a comenzar con un texto de las Meditasioagesianas para determinar y, si
es posible, justificar el primer concepto de cduasibn. «Toda vivencia, dice Husserl,
tiene su temporalidad vivencial»;, consideremos kagieen las que «aparece como
cogitatum un objeto del mundox»; ahora bien, una esda vivencia o percepcion de un
objeto y otra es el objeto percibido; el contenitinla percepcién puede incluso ser
diverso sin que por ello cambie el objeto; y sicehtenido es el mismo, esta
estructurado de tal modo que remite a otros mucbitenidos posibles que apareceran
siempre como diversas manifestaciones del mismetmhbjlas, ¢,como a través de una
serie de momentos o fases perceptivas diversasardanido muchas veces distinto se
manifiesta el mismo objeto? «su unidad (de lasrdasefases) es unidad de la sintesis»;
las diversas fases perceptivas tienen que sintstizzara que sus diversos contenidos
tengan una unidad y sean asi manifestaciones daioo objeto; en esa unidad de las
diversas fases de las vivencias «se constituyaitiad de una objetividad intencional
como la misma de una multiplicidad de modos deiepar. ¢ En qué relacion con la
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conciencia esta este objeto que se presenta caulbadn de una actividad sintética de
la subjetividad? No debemos olvidar que por la &g ha prescindido de la realidad
material efectiva, es decir, del objeto real, gettbque se manifiesta como un mismo
objeto a través de la diversidad de los fenOmersti-en ella ten la conciencia)
descriptivamente, como también esta descriptivaenemtella el caracter de ser uno y lo
mismox; es decir, que describir la conciencia esrnil@r la unidad del objeto, describir
por lo tanto el objeto. El objeto es inmanente acdaciencia, pero, sigue, «esta
conciencia inmanente es un modo totalmente especi® estar-dentro, no es un estar
dentro como componente real, sino intencional, camaleal estar-dentro que aparece,
o, lo que es lo mismo, estar dentro como su senioietivo». El objeto de la
conciencia, el objeto dado en una percepcion, nanesbjeto porque exista como un
objeto; la unidad o identidad del objeto consigemu «no viene a la conciencia desde
fuera, sino que yace implicado en ella misma comtido, y esto es como una
efectuacion intencional de la sintesis de la concie.

Tal vez sea éste uno de los textos massckr orden a dar un primer contenido al
concepto de constitucion y, consecuentemente, dlegendencia, por lo menos en la
aproximacion mas inmediata; que la conciencia dogst significa que, frente a la
diversidad temporal de las viven. rias o de laerdas fases de las vivencias, la
conciencia se sintetiza y asi -produce una obgktd/iunitaria intencional. Constitucion
significa produccion de la unidad objetiva a pad& la diversidad temporal de la
conciencia. Pero esto quiere decir que desde urspguiva trascendental los objetos
sb6lo son correlatos ideales de la experiencia, s por tanto, -formaciones
subjetivas» de la subjetividad trascendental y cuesecuentemente dependen de la
conciencia; no son, Por lo tanto, realmente tradeates a la vida subjetiva, y aunque
presenten el caracter de trascendencia, su trasuaaces «ideal». Este sentido ideal de
la trascendencia encaja perfectamente con las sdivedescripciones que de ella
encontramos en numerosos textos, en los que Ehdsncia siempre aparece como la
cualidad que un dato presenta de «estar remitidoaité» (Hinausgewiesensein), o el
darse algo siempre con un horizonte de posiblegwds experiencias en el modo de
‘precaptar’ (Vorgreifen), es decir, darse de tahfoque lleve consigo una expectativa
que desborda’ lo dado, insinuando o mencionanddogorello mas de lo dado. Desde
esta perspectiva esta claro que la trascendengianesforma de la inmanencia, pues no
es mas que una forma del caracter fundamental datdacionalidad misma que
consiste, segun las Meditaciones cartesianas, entaramas-alla-de-si».

Ahora bien, la reduccién se refiere al mund al ser real, no sélo al ser
intencional; ahora nos encontramos con que la flaeman que Husserl hace de la
constituciébn es, con toda evidencia, idealizaddm;dado en la forma de la
trascendencia es ideal, esta formado o constifpnida subjetividad; el objeto real es
una idea formada en la propia conciencia, por lal ¢os objetos dependen de la
subjetividad. Pero, ¢no conocemos los objetos caralmente independientes de la
conciencia e incluso no actuamos con ellos paniaial ese presupuesto? ¢No vemos
inmediatamente una diferencia fundamental entrebjeto sélo recordado o esperado y
un objeto dado perceptivamente? (A quién se leridayrpor ejemplo, vender un
cuadro fingido o pintar un cuadro en la realidad pinturas solo recordadas? ¢Qué
puede significar en este contexto la dependenicserecorrelato, el estar constituido en
la conciencia, en definitiva, el que «todo ent& estcerrado en mi ego»?. Si el ser del
mundo consistiera en ser constituido en el semiguesto, la pretensién aparente de la
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fenomenologia no seria otra que destruir el muedbafectivo convirtiéndolo en ideas
o unidades ideales.

Sin embargo, Husserl nos dice que medianteduccion «nada se le ha quitado al
ser plenario del mundo como universo de las reddista Pero entonces surge
inmediatamente la pregunta sobre el resultado denstitucion: ¢ es que la constitucion
no afecta a la realidad en el sentido estrictaéehino? ¢No volvera de nuevo aquella
duplicidad que, segun habiamos visto, era la queediia la universalidad de la
fenomenologia y que, en consecuencia, habia queraumediante la reduccion? ¢No
tendremos, por una parte, la realidad constitujdaoy otra, la realidad en si? No hace
falta advertir que todo esto parece chocar copdssulados de la reduccion.

Son varios los aspectos que se entrecrezaestas reflexiones sobre el concepto
de constitucion, produciendo una desagradable cénsde oscuridad. En primer lugar,
conviene dejar sentado que esta nocion es fundahenta fenomenologia de Husserl
por varias razones: primero, porque es la primensdy inmediata descripcion que se
puede hacer de la constitucion, una vez situadoal @ivel fenomenoldgico, pues es
evidente que lo Unico que podemos Percibir dedaasson aspectos parciales y que un
ente no es sino el conjunto de estos aspectosalemciConstituir un objeto es
necesariamente sintetizar o mantener la unidadslenlltiples y diversos fenomenos
de un objeto. La constitucion como sintesis obges la consecuencia logica del
desarrollo de la epojé y del descubrimiento dectdiLal fenomenologica; por eso encaja
perfectamente en la fenomenologia psicoldgica losocen la neutral, en la cual no nos
pronunciamos sobre el estatuto ontolégico de léidesh En segundo lugar, jamas
abandond Husserl este concepto, e incluso deteretieafoque especifico de partes
decisivas de la fenomenologia, como el tema dentrsubjetividad, que soélo se
comprende a partir de este concepto, ya que gnde ga los esfuerzos de Husserl se
dirigen precisamente a mostrar que el otro presamaverdadera trascendencia frente a
la trascendencia ideal de las cosas constituidas sintesis objetivas de fenémenos.

Sin embargo, la utilizacion que Husserlehde este concepto es ideoldgica y
aporética. La reduccion del ser a correlato ideadp ser valida en la fenomenologia
neutral, en la cual no se toma partido respecta dlidad efectiva, pues de ésta se
prescinde por la epojé; o en la fenomenologia fiEIomA, que se sitla explicitamente
en el nivel de la representacion; pero nunca psedecorrecta en la fenomenologia
trascendental, pues en ella supondria idealizauedo, la realidad efectiva, es decir, la
materialidad concreta; afirmar que la realidadeskice o equivale a realidad constituida
en este sentido supone una evidente depreciacitm r@alidad. Pero, ademas, es una
nocion insuficiente, pues en ella se deja sin eapllas motivaciones de la sintesis
objetiva; el por qué de tal sintesis y no otra quigra; por esto mismo es aporética,
pues en la medida en que se trate de llenar deridot descriptivo la unificacion
sintética, aparece la identidad espacial dada eeldaion dialéctica praxica cuerpo-
espacio, superando con ello la connotacién idealistial. Por el contrario, de no
atender a este factor unificador concreto, se eualuna nocion de objetividad de corte
kantiano, de lo cual se tiene una clara impresittag descripciones del § 131 de Ideen
I, donde se habla del objeto como la pura X coriratson de todos sus posibles
predicados, X por tanto vacia, el «algo», «sopdetesentido» noematico En la medida
en que esta unidad es resultado de la sintesia denciencia, parece que no hemos
avanzado mucho sobre la nocién de unidad objegvapercepcion kantiana..
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Sin embargo, Husserl jamas hubiera susefitoncepto kantiano de objetividad, y
si la lectura de Ideen | produce esa sensaciomebe exclusivamente al nivel de
abstraccién que expresamente elige Husserl comodimtciéon a la fenomenologia.
Tanto en la teoria como en la practica fenomencégda constitucion como sintesis
objetiva se prolonga y se supera en el segundoeptmale constitucion que veremos
inmediatamente y en los andlisis concretos quesegfendo concepto exigia y que de
hecho, eliminaban cualquier tendencia idealista;gb® lado, este segundo sentido de
constitucion es el auténticamente importante @mafaiomenologia.

2.2. Andlisis intencional estatico y genético. Sefgusentido de constitucion:
la Urstiftung

La fenomenologia es descripcion de los rfemips vividos; dado el caracter
intencional de lo vivido, la descripcion fenomergi@ es analisis intencional, que en la
fenomenologia trascendental es andlisis de la didealidad constitutiva de la
subjetividad trascendental. Ahora bien, Hussetirgjse la fenomenologia estatica de
la genética, correspondiendo a cada una un tigmtdisde analisis. Partiendo de esta
distincidn, procuraremos exponer el segundo cooadgpronstitucion.

El texto quiza mas claro sobre el anaésisitico y genético se halla en el apéndice
a la Légica formal y trascendental. Dice Hussedn «inico y mismo objeto, a priori,
puede estar presente a la conciencia en muy ds/eremlos de conciencia siendo
alguno de los modos basicos y esenciales: la padrepel recuerdo, la conciencia
etcétera. Entre ellos, el modo de conciencia pguemencia, el original, tiene
preferencia; a €l se refieren todos los demas eesm®dificaciones intencionales».

«Ahora bien: la modificacién intencionalspe como caracteristica propia el
reenviar en si misma a lo no modificado. Cuestidnaen cierta medida el modo de
dacién modificado, nos dice €l mismo que es maalifiin de tal modo original. Esto
implica para el sujeto que tenga tal modo de cowe@e( ... ) tender a partir del modo
no original , hacia el original o eventualmenterespntificarse explicitamente el modo
original, y clarificarse el sentido objetivo... Taanodo intencional de dacion como
conciencia-de se puede analizar, estaticamentesidge neodo». Por eso, el analisis
estatico esta dirigido «por la unidad del objetotado, yendo de los modos de dacion
oscuros a la presentacion clara, siguiendo losviegnntencionales implicados en las
representaciones oscuras»; lo que el analisisicestptetende no es otra cosa que
obtener el mejor conocimiento de un objeto recnd@e al 6ptimo de experiencia
efectiva, o en el caso, por ejemplo, de un calcukiematico, a las operaciones
concretas que implica; un objeto recordado, pqraste, debera ser traido, si es posible,
al presente y dado en una percepcion.

Antes de cualquier intento de critica sdray que saber de qué estamos hablando,
el sentido de las cosas de las que queremos hablaello hay que empezar con una
descripcion de los modos en que se dan y tal camas. El hecho de limitarse a la
dacion, y dentro de ésta al modo original, incluye comienzo de critica, pues un
analisis de este tipo demostraria que muchos dedbgetos que creemos existir o que
consideramos como elementos integrantes y decisigosuestro mundo no son mas
que puras ficciones o puras palabras sin contgnicloya Unica funcidon muchas veces
no es sino enmascarar la realidad efectiva. Pemsngste el objetivo fundamental del
analisis estatico. Su objetivo es el de fijar eltisl® de ser que cada cosa o nivel de
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realidad tiene; fijar qué es cada cosa segun lareqeia optima g u e de ella tenemos;
cual es su estructura y en qué se diferencia ds estructuras, de otras realidades; qué
caracteriza, por ejemplo, a una cosa material, animal, a un contenido judicativo, a
un ndmero, a una persona, etc. El andlisis estatiatiza un objeto de experiencia ya
dado descubriendo la estructura del objeto y l@sigque la fundamenta; por eso no se
debe pensar que la fenomenologia estatica es pacaiption de objetos, pues no sélo
incluye la clarificacion e intuitivacion de la exmcia del mundo, sino también «la
busqueda de la estructura esencial de la subjetivigie tiene experiencia del mundo,
qgue es condicion de posibilidad para la construcaé una intuicion perfecta del
mundo como un mundo posible segun su forma esedi@logica» (Ib.).

La fenomenologia estéatica permite delimisauto el sentido de cada cosa como la
sintesis que lo fundamenta. El sentido de cosagjparplo, lleva consigo el ser dado en
una perspectiva espacial, en siluetas o aspecwvayian a medida que el objeto se
mueve 0 que yo me muevo; asi la sintesis objeévand cosa espacial se fundamentara
en la permanencia de la relacion de mi cuerpo ttugar de la cosa; la cosa, por otro
lado, tiene su especifica relacion al tiempo, atess cosas, etc. Asi cada region o cada
tipo de ser tiene su 'sentido de ser’, su 'estilsedl’ y por lo tanto su modo de darse. Es
evidente que no es igual el modo en que yo ve¢de4 que el modo en que veo un
arbol. También es distinta la duracion de un aydalde una igualdad matematica; o la
relacion entre las cosas materiales y la que |gasbmatematicos mantienen entre si.
El analisis estatico debe desvelar las diversasahuadies de objetos y sus diversos
modos de dacion y constitucion en el primer serdielta palabra.

Ahora bien, el sentido tiene una génedisgptido «surge en una fundacion», en
una Stiftung, en la que se constituye ese sergidestilo de ser tipico de cada region.
Segun Husserl, esta génesis puede ser activawapasila activa «el yo funciona como
constituyente, como productivo, por medio de aaspecificos del yo»; pero esta
constitucién genética activa siempre supone lavpagjue es la que procura los
materiales sobre los que actua el yo activo; matiaacion de éste no interrumpe la
sintesis pasiva, la constitucion de cosas dadast@giones pasivas; las cosas siguen
apareciendo como cosas, «transcurren los multipledos de aparecer, los cuadros
visuales y tactiles de la percepcién en cuya s;mgdentemente pasiva aparece una
cosa, en ella una forma, etc.». Pero el hecho ddagufendmenos sean sintetizados de
esta forma para 'constituir' una cosa muestra usi@ria: «Pero precisamente esa
sintesis, como sintesis de esa forma, tiene sariaigjue se anuncia en ella misma».
Sdlo puedo percibir una cosa porque he aprendiger@bir cosas, he constituido el
sentido 'cosa’; sblo entonces seran los datosbjphwsi como cosas; por eso, dice
Husserl: «Con muy buenas razones se dice que tsngqu® aprender en la primera
infancia a ver cosas» (ib.). S6lo podemos condcaprendemos a conocer: «Todo lo
conocido remite a un aprender a conocer originakste 'aprender a conocer'
(Kennenlernen) significa la constitucion de un skntle ser, de un estilo general de ser,
de modo que siempre que se presentan determinathss skran ya sintetizados dentro
del 'estilo general original'. Esta constitucioh skntido de ser es lo que Husserl llama
Urstiftung, creacion o fundacion original que cdnge una forma estructural de
familiaridad (ib.), que se mantendra como formathabdel yo.

Asi, mientras el analisis estatico tratalelemitar los componentes estructurales de

las diversas regiones de ser o las formas estalesugue en cada caso funcionan,
describiendo su modo de darse y aparecer juntdasosintesis que los constituyen, el
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andlisis genético se refiere a la constitucion maisie esos sentidos de ser, de esas
estructuras originales de la experiencia del mupdo;eso dice Fink, con gran acierto,
que «Fenomenologia genética es la teoria de ladidm originaria (Urstiftung) y de la
habitualidad». El andlisis genético tiene que awarair la historia concreta de] sujeto,
por lo cual «se dirige al conjunto concreto totale que se sitGa toda conciencia y su
objeto intencional en tanto que tal. Entran, patdaen cuestion las otras japlicaciones
intencionales que pertenecen a la situacion, tra,een consecuencia, al mismo tiempo
en consideracion la unidad inmanente del tiempoladevida que tiene en esta
temporalidad su historia, de modo que toda vivepeidicular de conciencia tiene en
esta unidad temporal su propia historia». El aisalgenético no explicita las
implicaciones intencionales de una percepcion @agcsino el estilo mismo dentro del
cual se da esa implicacion; el andlisis genéticestiona el conjunto concreto, «el
conjunto temporal en el que se entremezclan tamoglementos estaticos»; de ahi que
el analisis genético lleve a la «presencia origayadel tiempo o a la «corriente» de la
conciencia, que constituye la base previa (Vorsdm)toda constitucion de sentido,
cuyo analisis es el objetivo fundamental de la fe@aologia genética.

Teniendo en cuenta que la experiencia del mund@ueale salirse de este marco
intencional-constitutivo de la subjetividad trasdemtal, el verdadero programa de la
reduccion trascendental se cumple en el analisistge. Solo asi podremos, ademas,
saber cual es el verdadero sentido de cada oblatiysentido, por otro lado, que esta a
la base de la misma constitucién de la vida ordinarde la actitud natural, si bien
puede estar oculto por otras actividades que, estrar el sentido originario, no lo
dejan aparecer. Solo este estudio genético nositpérconocer el verdadero sentido
del mundo.

Con esto se ha dado un importante pasa eratcha de esta exposicion y se han
puesto las bases para una ampliacion posteriar; grges resumamos un poco lo hasta
ahora conseguido, sobre todo, en orden a situar puoblematica que venimos
arrastrando desde el principio del nimero y quewiad esta sin resolver. Hemos
conseguido destacar dos sentidos distintos de itandn; el primero se refiere a la
constitucion de un objeto como unidad sintéticalidie multiples fendmenos reales y
posibles de ese objeto concreto. Esa unificacisim@sis de fenbmenos se hace en base
a un sentido de ser, a un estilo tipico que oriehtgpo de implicaciones de un dato
presente. El objeto es la serie de datos implicathosl dato presente. Ahora bien: la
implicacién de datos depende de mi vida pasadgquééiaya 'constituido’ un sentido de
ser. Constituir en esta segunda perspectiva es mlgo distinto de constituir como
sintesis objetiva. Constituir un sentido es apreadmnocer, lo cual significa constituir
esquemas de implicaciéon. Pero aprender a conomamsiituir esquemas de implicacion
no es otra cosa que aprender la relacion de coampi@mto de las cosas entre si, de las
cosas con mi propio cuerpo y de mi cuerpo con &sas cuerpos, esto es, unir en una
unidad de sentido una serie de manifestacionesnioneonciencia habitual de que una
manifestacion determinada incluye tales otras;tpdo ello la constitucién pasiva del
sentido de ser esta en intima conexidén con la @racon el comportamiento; la
constitucién husserliana en este sentido basicopmede ser desligada de una
concepcion praxica de la experiencia, que ya elmiblusserl consideraba «pasividad
practica». Pero este aspecto lo debemos dejamparéugar; lo Unico que nos interesa
resaltar es qué significa a nivel concreto comsttu y como, si seguimos su
significado, nos vemos obligados a la considerad@ta experiencia como praxis.
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Pero aun tenemos que tener en cuentagpext clave de esta temética. Sabemos
que la reduccion trascendental no se refiere aepriesentacion del mundo o de las
cosas, sino al mundo verdadero y a la realidad enide las cosas; ahora veo que
constituir una cosa en su sentido mas originaricoestituir un sentido de ser, un estilo
de ser «cosa» como esquema estructural de imglicagj en segundo lugar,
constitucion de la unidad concreta de cada cogmsese esquema de implicacion. Pero
todavia podré preguntar, volviendo a la cuestiGmps persigue desde el principio del
capitulo, ¢en qué relacidon esta el ser y el sedideer?, ¢se reduce el ser al sentido de
ser?; mas, si «sentido de ser» significa, tal coimos visto, «forma estructural de
familiaridad» o -esquema de implicacién intenciengles que el mundo no es otra cosa
qgue el conjunto de estos esquemas de implicaciérygypuedo constituir?, ¢es que el
ser real se reduce a esto? Vamos a tratar de aEpem el proximo numero.

7.5 Preguntas del tema 6

* ¢En qué se diferencia la epojé de la reduccion?

» ¢ Eslareducion eidética una exigencia sélo derlarhenologia? ¢ Por qué?

» ¢ Podria explicar, por ejemplo, en el caso del rdoy@ué seria ahi la practicar
una reduccion psicoldgica y qué seria practicaradaccion trascendental?

» ¢La reflexiobn fenomenologico-psicoldgica es natyras fenomenoldgica, tiene,
por tanto, un parecido con la reflexion naturaltyp @on la trascendental? ¢en
gué se parece a la primera y en qué a la segunda?

e ¢Cual le parece el concepto de constitucion masriammte, el primero o el
segundo? ¢ por qué?

» ¢ Seria capaz de explicar por qué el programa dedleccion se cumple en el
analisis genético?
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